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Glossar

al-wala’ wa-I-bara

anasid

da wa

haram

Mugahid

Odin

qur’an

salaf

sunna

tauhid

Thor

umma
Wahhabiya

Walhall

Walklre

Prinzip der Loyalitat und der Lossagung, gehort im
Salafismus zum fundamentalen Glaubensprinzip
islamische a-capella Lieder, im Kontext jihadisti-
scher Mobilisierung und Propaganda handelt es
sich um Kampflieder gegen die Unglaubigen

»RUf zum Islam® und wird allg. als Missionierungs-
aufruf verstanden

bezeichnet im Islam alles das, was nach dem reli-
gidsen Gesetz des Islams verboten ist

islamischer Glaubenskampfer, der sich um die
Verteidigung und Verbreitung des Islams bemuht
Hauptgott in der nordischen Mythologie der Edda
(Sammlung literarischer Gétter- und Heldensagen
aus dem 13. Jh.)

Koran, heilige Schrift des Islam

islamisch Vorfahre, Wegbereiter des Islam
Uberlieferte Gewohnheiten des Propheten Mo-
hammed, sie gelten als Richtlinie fur das Leben
eines glaubigen Muslims, schriftlich festgehalten
sind die Handlungsanweisungen in Hadithe
monotheistisches Religionsverstandnis, das bei Sa-
lafisten sehr streng ausgelegt

in der nordischen Mythologie Sohn des Odin und
der Erde, Beschutzer von Midgard, Welt der Men
schen, sein Attribut ist der MjéInir (Thorshammer)
(Welt-)Gemeinschaft der Muslime
puristisch-traditionalistische Richtung des sunni-
tischen Islams, die ihre Theologie direkt aus dem
qgur’an und der sunna ableiten und sich wie die
Salafisten auf die Altvorderen berufen
Heldenhalle, in der nordischen Mythologie Aufent-
haltsort der in einer Schlacht gefallenen Kampfer
Schlachtjungfern der nordischen Mythologie, die die
heldenhaft Gefallenen auswahlen und nach Walhall

flhren



1 Einleitung
1.1 Fragestellung

Der Verfassungsschutz resumiert im Verfassungsschutzbericht von 2015
einen starken Anstieg rechtsextremistischer Gewalttaten und eine zuneh-
mende Anschlussfahigkeit des Rechtsextremismus an die Gesellschaft.! Pa-
rallel stellt der zunehmende islamistisch motivierte Extremismus eine erhohte
Gefahrdung der inneren Sicherheit in Deutschland dar. Besonders der Sa-
lafismus in Deutschland erfreut sich stark steigender Anhidngerzahlen.? Das
wirft unter anderem die Frage auf, welche Faktoren bei den Radikalisie-
rungsprozessen eine Rolle spielen.

Die vorliegende Arbeit setzt sich mit den Einflissen religidser Elemente
rechtsextremistischer und salafistischer Gruppen auf Jugendliche in Deutsch-
land auseinander, um die Mechanismen von Radikalisierungen Jugendlicher
besser zu verstehen. Dabei geht die Arbeit der Frage nach, welche religids
konnotierten Elemente im Rechtsextremismus und Salafismus auf Jugendli-
che wirken, um die Strategien der Bewegungen offen zu legen und Praventi-
onsarbeit entsprechend danach auszurichten.

In vielen Forschungsarbeiten zu Religion und Kriminalitat wurde in erster Li-
nie zu ergrunden versucht, inwieweit Religion kriminalitatsreduzierend wirkt.
Nach den Anschlagen des 11. Septembers 2001 folgte man in Bezug auf die
Radikalisierungsprozesse vermehrt der Frage, welche Rolle die Religion als
Katalysator dabei spielt.?

Mittlerweile gilt allgemein die Kontingenzbewaltigung als zentrale Funktion
der Religion. Sinnsuche ist vor allem bei Jugendlichen unter entwicklungs-
psychologischen Aspekten, deren Bezug zur Gesellschaft und der Herausl6-
sung aus vorgegebenen Sozialbindungen eine der wichtigsten Einflussgro-
Ren fur die Orientierung in extremistischen Vereinigungen.

Es muss flr diesen Kontext geklart werden, wie sich Religion Uberhaupt defi-
nieren lasst. Beide politische Richtungen weisen ahnliche Muster auf; sie
sind mannlichkeitsdominiert, die Individualitat soll sich zugunsten einer ho-

mogenen Gemeinschaft unterordnen, sie lehnen beide die bestehende ge-

! Vgl. Bundesministerium des Innern, 2016, S. 40.
2Vgl. ebd., S. 153.
®Vgl. Knauer, 2014, S. 150f.



sellschaftliche Ordnung ab und verstehen ihre Ideologie als eigenes politi-
sches Ordnungs- bzw. Herrschaftssystem. Es wird untersucht, inwieweit die-
se Bewegungen Gemeinsamkeiten und Parallelen aufweisen, um weitere

Wirkungsmechanismen dieser Gruppen darzulegen.

1.2 Forschungsstand

Definitionen und Phanomenbeschreibungen allgemein zum Extremismus
bieten Eckhard Jesse und Uwe Backes beispielsweise in Vergleichende Ex-
tremismusforschung. Fur sie ist der Extremismus eine ,Sammelbezeichnung
fur unterschiedliche politische Gesinnungen und Bestrebungen®, die sich in
der Ablehnung des demokratischen Verfassungsstaates und seiner funda-
mentalen Werte wiederfinden. Der Verfassungsschutz und seine Landesbe-
hdrden geben regelmalig Publikationen zu den verschiedenen Extremismen
heraus.* Sie dienen jedoch weniger einem Beitrag zum wissenschaftlichen
Diskurs als vielmehr der Aufklarung und Information.

Zum Thema Rechtsextremismus gibt es unzahlige Publikationen. Die Arbei-
ten von Wilhelm Heitmeyer verfolgen in erster Linien einen jugendsoziologi-
schen Ansatz. Er verweist darauf, dass die Anziehung der extremistischen
Bewegungen auf Jugendliche aus der Sinnsuche und dem vermeintlichen
Lésungsangeboten von Konflikten resultiert.” Einen Uberblick iber die ver-
schiedenen Ansatze und den Forschungsstand zum Thema Rechtsextre-
mismus bietet das von Fabian Virchow, Martin Langebach und Alexander
Hausler herausgegebene Handbuch Rechtsextremismus. Felix Wiedemann
gibt mit seinem Aufsatz Das Verhaltnis der extremen Rechten zur Religion im
Handbuch Rechtsextremismus, einen ersten Ausblick auf die Zusammen-
hange zwischen Rechtsextremismus und Religion. Dabei zeigt er verschie-
dene Ebenen auf: Religion im Selbstverstandnis der rechtsextremistischen
Bewegung, dem religiosen Charakter der Bewegung und das Verhaltnis reli-

gidéser Organisationen zum Rechtsextremismus.

4 Vgl. www.verfassungsschutz.de/de/oeffentlichkeitsarbeit/publikationen, Stand: 23.01.2017.
® Siehe beispielsweise Heitmeyer, Wilhelm u.a.: Rechtsextremistische Orientierungen bei
Jugendlichen. Empirische Ergebnisse und Erkldrungsmuster einer Untersuchung zur politi-
schen Sozialisation, Weinheim/Minchen 1995.



Stefan von Hoyningen-Huene fragt in seiner Arbeit Religiositat bei rechtsext-
rem orientierten Jugendlichen nach der Rolle der Religion in der Sinnfindung
rechtextrem orientierter Jugendlicher.

In den letzten Jahren wurden aufgrund des wachsenden Phanomens des
Salafismus in Europa zunehmend Forschungsarbeiten zu den Themen Sa-
lafismus und Jihadimus erstellt. Rauf Ceylan und Michael Kiefer beschreiben
in Salafismus. Fundamentalistische Stromungen und Radikalisierungspra-
vention den religids-politischen Fundamentalismus in Deutschland, seine
Erscheinungsformen und Missionierungsstrategien auch im Hinblick auf jun-
ge Muslime. Im Sammelwerk Salafismus und Dschihadismus in Deutschland:
Ursachen, Dynamiken, Handlungsempfehlungen (herausgegeben von Ja-
nusz Biene u.a.) beschreiben unterschiedliche Autorinnen neben der Hetero-
genitat der salafistischen Bewegungen und ihren Vernetzungen auch die re-
ligidsen Aspekte des Salafismus und ihrer Anwerbungspraxis. Im Sammel-
band Salafismus in Deutschland: Urspriinge und Gefahren einer islamisch-
fundamentalistischen Bewegung (herausgegeben von Thorsten Gerald
Schneiders) analysiert Aladin EI-Mafaalani in seinem Aufsatz Salafismus als
jugendkulturelle Provokation Salafismus als extreme Form eines Affronts ge-
gen die ,entfesselte Spalgesellschaft* bzw. gegen die nihilistische Mehr-
heitsgesellschaft. Im Sammelband Salafismus in Deutschland (herausgege-
ben von Ahmet Toprak und Gerrit Weitzel) beleuchten verschiedene Autoren
die salafistische Bewegung in Deutschland unter jugendkulturellen Aspekten.
Das Ministerium fur Inneres und Kommunales des Landes Nordrhein-
Westfalen gab 2015 eine Broschlre Extremistischer Salafismus als Jugend-
kultur heraus. Diese thematisiert u.a. die Sprache, Kleidung sowie Symbole
der Szene und verweist auf die Opferrolle und den Martyrerkult der Bewe-
gung. Peter Neumann, der sich insbesondere mit dem islamistischen Terror
beschaftigt, analysiert u.a. in seiner Arbeit Die neuen Dschihadisten. IS, Eu-
ropa und die nachste Welle des Terrorismus Radikalisierung im Zusammen-
hang mit Gruppenprozessen. Religion diene hierbei als Mittel radikaler Ver-
fuhrung. Das Leibniz-Institut Hessische Stiftung Friedens- und Konfliktfor-
schung in Frankfurt am Main koordiniert das Forschungsprojekt Salafismus in
Deutschland: Forschungsstand und Wissenstransfer. Das Projekt erhebt den

wissenschaftlichen Forschungsstand zu den verschiedenen Themenfeldern,



entwickelt Instrumente zum Wissenstransfer und vermittelt Expertinnen so-
wie Beratungsangebote.6

Die Thematisierung von Religion in Bezug zum Rechtsextremismus und im
Vergleich zum Salafismus in der Lebenswelt von Jugendlichen findet so spe-
zifisch kaum statt. Benno Hafeneger vergleicht in seinem Aufsatz Extremisti-
sche Stromungen, Erscheinungsformen, Ursachen und Gegenstrategien in
der Zeitschrift Lernende Schule Ausgabe 75/2016 Rechtsextremismus und
Neosalafismus’ in der Lebenswelt Jugendlicher.

Winfried Gebhardt verweist in seinem Aufsatz Jugendkultur und Religion im
Sammelband von Marcus Péhlmann Sehnsucht nach Verzauberung: religio-
se Aspekte in Jugendkulturen allgemein auf die religionsspezifischen Aspek-
te in Jugendbewegungen. Dabei stellt er fest, dass keine Jugendszene wirk-
lich ,religions-frei“ ist. Das bedeutet wiederum fur die Jugendkultur allgemein,
dass sie sich grundsatzlich am Bedarf aulReralltaglicher Erlebnisse und Welt-
deutungen entlang gestaltet. Hartmut M. Griese betont in seinem Aufsatz
Jugend als extrem verlangerter Initiationsritus, dass durch eine starke neue
Sehnsucht nach Verbindlichkeiten, nach Regeln und festen Orientierungen,
die nicht mehr durch organisierte bzw. institutionalisierte Einrichtungen vor-
gegeben werden, ideologische und symbolische Deutungsangebote wie
Rechtsradikalismus und Fundamentalismen an Relevanz gewinnen. FUr
Griese ist Jugendtheorie gleichsam Ritualtheorie. Jugend selber wird als

Ubergangsphase in seiner Komplexitat zum Initiationsritus.

1.3 Vorgehensweise

Diese Arbeit bietet eine Reflexion und Diskussion zur Thematik extremisti-
scher Kriminalitat in Bezug auf die rechtsextremistische und salafistische
Bewegung. Anhand von einschlagiger Fachliteratur und der Selbstdarstellung
einiger Stromungen werden die Orientierungsmuster rechtsextremistischer
und salafistischer Jugendlicher untersucht und miteinander verglichen.

Die recherchierten Forschungsarbeiten zur Thematik werden vor dem Hin-

tergrund der Fragestellung und dem aufgezeigten Thema ausgewertet, vor

® Siehe auch: https://salafismus.hsfk.de/, Stand: 09.02.2017.
’ Viele Wissenschaftler benutzten statt Salafismus den Begriff Neo-Salafismus in Abgren-
zung an die salafistische Bewegung des 19.Jh../Vgl. dazu auch Hafeneger, 2016, S. 77.



allem im Hinblick auf die Offenlegung der religidsen Elemente der Bewegun-
gen und vergleichbarer Symbolik in der Selbstdarstellung der Szenen.

Im ersten Teil der Arbeit wird nach der kurzen Erlauterung von Begrifflichkei-
ten das Phanomen extremistischer Kriminalitat im Zusammenhang mit dem
Rechtsextremismus und dem Salafismus kurz dargestellt. Es folgt die Ausei-
nandersetzung mit der ,Jugendarbeit® dieser beiden Bewegungen, um dar-
aus folgend die Erkenntnisse miteinander zu vergleichen und Gemeinsam-

keiten und Unterschiede herauszustellen.

2 Begriffe und Einordnungen
2.1 Religion und Religiositat

Bis heute existiert in der Wissenschaft noch kein Konsens uber den Religi-
onsbegriff. Ob Gottesglaubigkeit, der Glaube an eine hdhere Macht oder
»opiritualitat’, es gibt keine eindeutige Zuschreibung fur diese Erscheinung.
Religion ist ein kulturelles und soziales Phanomen, historisch gewachsen
und die Beschaftigung mit ihr ist sowohl flr das Verstandnis des Individuums
als auch fur die Gemeinschaft unabdingbar. Religion im religionswissen-
schaftlichen Kontext wird in erster Linie in einem kollektiven und kulturell be-
deutsamen Zusammenhang betrachtet. Allgemein haben sich in der Definiti-
onsdebatte um den Kern von Religion der substantielle und der funktionale
Religionsbegriff durchgesetzt. Die substantielle Begrifflichkeit umfasst die
Vorstellung von Gott, ,etablierten“ Glaubensvorstellungen und Schopfergott-
heiten. Schleiermacher sieht in der Religion das ,Geflhl schlechthinniger
Abhangigkeit*.?

Fur Kaufmann stehen sechs Funktionen von Religion in der funktionellen Be-
griffsbestimmung im Fokus: Funktion der Identitatsstiftung (Affektbindung
und Angstbewaltigung), Funktion der Handlungsfuhrung im AuR3eralltaglichen
(Magie, Ritual, Moral), Funktion der Kontingenzbewaltigung (z. B. Verarbei-
tung von empfundenem Unrecht), Funktion der Sozialintegration (Legitimati-
on von Gemeinschaftsbildung), die Funktion der Kosmisierung (Sinngebung
der Welt und die Uberwindung des Chaos) und die Funktion der Weltdistan-

zierung (Ermdglichung von Widerstand und Protest gegen einen Gesell-

8 Vgl. Schleiermacher, 1984, S. 9ff.



schaftszustand). Von Religion sei dann zu sprechen, wenn ein Deutungs-
muster mehrere dieser Funktionen erfiillt.® Luhmann sieht die Religion als
kommunikative Einheit der Differenz von Immanenz und Transzendenz. Fur
Luhmann zeigt sich das Religionsverstandnis ,an der Funktion, die religidose
Kommunikation in einer Gesellschaft hat‘. Wo die Welt mit dem ,religions-
spezifischen Code“, der Differenz von Immanenz und Transzendenz beo-
bachtet wird, dort lieRe sich von Religion sprechen.’® Weitere Religionsbe-
stimmungen erfolgen kontext- bzw. diskursbezogen. Schwerpunkt ist hier der
,Anwendungsprozess kulturell vermittelter Deutungsmuster®.'’ Dabei erfolgt
in Bezug auf sich neu konstituierende religiose Phanomene die ,Neuerfin-
dung des Religidsen als Rekomposition ihrer Elemente*."? Pollack verweist in
seinem Aufsatz Was ist Religion auf die Problematik der Begriffsdefinition.
Man kénne zwar religiose Phanomene, religiose Rituale, Mythen etc. be-
schreiben, aber dem liege keine eindeutige Begriffsdefinition vor. Die Be-
stimmung von Religion erfolge mit den Kategorien ,Substanz® und ,Funktion®,
wobei sich die substanzielle Bestimmung auf die Transzendenz und die funk-
tionale sich auf die Wirkung und Funktion beziehe, die sie im Hinblick auf
Probleme des Alltags einnimmt. Bei der Angabe eines konkreten Bezugsge-
genstandes, wie beispielsweise dem Gottesbezug, werden moderne Phano-
mene vernachlassigt. Uber Funktion und Wirkung lassen sich ebenfalls nicht
alle Phanomene klar abgrenzen." Die Bedingung fiir eine Begriffsdefinition
sei es, Aufgabe, Universalitat und Konkretion miteinander zu kombinieren.™
Die Schwierigkeit besteht im Zusammenhang mit der Definition von Religion
vor allem in einem allgemeingultigen Verstandnis von Religiositat, die eine
individuelle Kategorie darstellt. Religiositat muss losgelost von jeglicher Insti-
tutionalisierung betrachtet werden. Gabriel und Reuter sprechen hinsichtlich
nicht-institutionalisierter Religion von einer ,anthropologischen Konstante®."

Der Theologe Paul Tillich versteht unter Religion das, ,was uns unbedingt

angeht“ und Religion als eine ,sinngebende Substanz der Kultur®, wobei die

? Vgl. Kaufmann, 1989, S. 82ff.

'%vV/gl. Luhmann, 2002, S. 76ff.

" Vgl. Streib/Gennerich, 2011, S. 13f.
'2\/gl. Knoblauch, 2009, S. 15ff.

3 vgl. Pollack, 1995, 163-190.

" vgl. ebd., S. 182ff.

'®Vgl. Gabriel/ Reuter, 2010, S. 24.
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Kultur ,die Gesamtheit der Formen, in denen das Grundanliegen der Religion
seinen Ausdruck findet” ist."® Grab verweist auf die religiésen Transformati-
onsprozesse in der Gegenwart. Religidse Erlebniswelten und Deutungskultu-
ren zeigen sich nunmehr auch unabhangig von Religionsinstituten in der In-
dividualisierung, Privatisierung, Asthetisierung, Politisierung und insgesamt in
der Pluralisierung der Religion." In der Gegenwart, vorrangig in der westli-
chen Welt, vollzieht sich ein Wandel traditioneller Religionsvorstellungen und
Praktiken.'® Berger verweist auf das Phanomen des religiésen Pluralismus.'®
Die Betrachtung nicht-kirchlicher Religionsformen erfolgt beispielsweise im

Zusammenhang mit dem ,Markt der Religionen“®

oder einer ,Eventisierung“
von Religion?'. Vor allem der Soziologe Thomas Luckmann beschéftigte sich
mit der ,Individualisierung® von Religion. Diese vollzieht sich nach Luckmann
im Rahmen der ,Privatisierung” von Sinnsystemen, aus denen der Einzelne
dann nach seinen Bedurfnissen sein personliches Konstrukt zusammenstel-
len kann. Diese moderne individuelle Religiositat sei zwar einerseits flexibel,
anderseits aber fragil und bilde fur den Einzelnen eine unsichere Wirklichkeit.
Es mangele an sozialer Unterstlitzung durch das Fehlen primarer Institutio-
nen und sei daher stark auf das persénliche Umfeld angewiesen.?? Zudem
verlangt das unubersichtliche Angebot auf dem Markt der Sinndeutung und
Anforderung fur das Individuum, sich seine Identitat selber zu erarbeiten, ei-
ne grolRere Leistung ab, als in vorgefertigten Rollen zu schlupfen. Zarnow

schreibt dazu:

,Die Pluralisierung und Fragmentierung von individuellen Lebensentwirfen

bringt ein hohes Verunsicherungspotential mit sich. Eine als Uberkomplex
empfundene Welt 16st Sehnslichte nach einfachen Weltdeutungen aus. Das
Erstarken religidser Fundamentalismen ist nur eines der vielen Gesichter, in

der die antimoderne Moderne in Erscheinung tritt.“*

®vgl. Tillich, 1967, S. 101f.

'"Vgl. Grab, 2006, S. 15f.

'®\gl. auch ebd., S. 188.

Y'\/gl. Berger, 2015, S. 196f.

%0 Siehe auch: Zinser, Hartmut: Markt der Religionen, Paderborn 1997.

2! Siehe auch: Gebhardt, Winfried u.a. (Hrsg.): Events: Soziologie des AuRRergewdhnlichen,
Opladen 2000.

22\/gl. Luckmann, 2005,S. 148ff.

% Zarnow, 2014, S. 70.



Riesebrodt fuhrt an, dass Religion Uber ein vorteilhaftes Gestaltungsanbot fur
die Strukturierung der Lebenswelt verfugt, weil sie auf ein etabliertes Geflge
an Weltanschauung und umfassenden Handlungsroutinen zurtckgreifen

kann.

LAber Religion bietet mehr als eine Kritik anderer und eine passende Rhetorik,
namlich eine Infrastruktur. So verfligen religiése Traditionen Uber eine lebens-
strukturierende und gemeinschaftsbildende Routine religiéser Praktiken. Es
bestehen Feiertage, die spezifische Erinnerungen und Symbole pflegen, die
auf die jeweilige aktuelle Situation angewendet werden kénnen. Und Religio-
nen verfliigen in der Regel Uber Intellektuelle, die in der Lage sind, Ideologien
zu artikulieren und Gruppen zu organisieren. Zudem sprechen Religionen den
Menschen tendenziell umfassender an als sakulare Ideologien. Von der Ge-
burt bis zum Tod, von den intimsten zu den 6ffentlichsten Seiten der mensch-
lichen Existenz haben Religionen Ideologien und Praktiken parat, die dem
einzelnen in Krisensituationen zur Verfigung stehen und die aufgrund ihrer
Tradition und Sakralitat oft einen Vertrauensvorsprung vor allen sakularen Al-
ternativen genielRen. Fundamentalistische Milieus sind nicht zuletzt aus diesen
Grinden oftmals erfolgreich darin, die Lebenswelt ihrer Anhanger kognitiv,
emotional und praktisch neu zu ordnen, ihnen eine neue soziale Identitat zu
verleihen und dabei zu helfen, Wirde und Selbstachtung wiederzuerlangen.
Gegenuber sakularen oder pseudo-religidsen Bewegungen besitzen hier die

Religionen also eine Reihe bedeutender strategischer Vorteile.“?*

Grab stellt fest, dass Religion die Vielschichtigkeit des Lebens vereinfacht:

,Die Religion reduziert einerseits Komplexitat. Sie bremst die Reflexion aus

und konstituiert fundamentale Uberzeugungen.“25

Fir Beck stellt Religion eine Bewaltigungsform dar. Die Unsicherheiten des

Lebens in der Risikogesellschaft?® begiinstige radikale Positionen.

* Riesebrodt, 2014, S. 26.

*® Grab. a.a.0., S. 8.

% Risikogesellschaft ist ein von Beck gepragter Begriff, der die moderne Industriegesell-
schaft mit den selbst produzierten globalen Risiken beschreibt. Siehe auch: Beck, Ulrich
Risikogesellschaft : auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a. Main 1996.



,ind es nicht die DDR-Spione, die Kommunisten, die Juden, die Araber, die
Frauen, die Manner, die Turken, die Asylanten, die letztendlich dahinterste-
cken? Gerade die UnfalRbarkeit und Hilflosigkeit vor der Bedrohung beguinstigt
mit ihrem Anwachsen radikale und fanatische Reaktionen und politische
Stromungen, die soziale Stereotypen und die von ihnen betroffenen Gruppen
zu greifbaren »Blitzableitern« fir die dem direkten Handeln verschlossenen,

unsichtbaren Gefahrdungen machen.“*’

Die Religion bietet dabei scheinbar einen Erklarungsansatz und hilft bei der

Bewaltigung von Komplexitaten:

,Die religiose Problemldsung zeichnet sich durch die Transzendierung der Le-
benswelt des Menschen bei gleichzeitiger Bezugnahme auf diese Lebenswelt
aus, da LetztgroRen durch ihre Unanschaulichkeit immer mit der konkreten
Praxis verbunden sein mussen, um Alltagsrelevanz, Verstandlichkeit, An-
schaulichkeit und Kommunikabilitat zu gewahrleisten. Dies geschieht u.a.
durch Mythos und Kult, durch Ausdifferenzierung von religiosen Gemeinschaf-

ten und spezielle Zeiten und Orte, Zeichen und Symbole.“*®

Dabei stellt die Religion den Bezug zur Sinnfrage:

.Sinnfragen aber sind die Fragen der Religion. Sie gehen aufs Ganze und
brechen in den verschiedenen Bereichen des Lebens auf, sind aber ohne
Ausgriff ins Metaphysische nicht zu ertragen, geschweige denn zu beantwor-
ten. ... Wo Sinnfragen aufs Ganze gehen, zeigt sich in der modernen Kultur
das Verlangen der Menschen nach Symbolen und Ritualen, wie sie die Religi-
onen und in unseren Breiten besonders das Christentum seit jeher entwickelt

haben.“®®

Religion ist in jedem Fall ein Phanomen, in dessen Rahmen neben existenti-
ellen individuellen Fragen, wie Leid, Ungerechtigkeit, Lebensbewaltigung, es
vor allem um Sinnkonstruktion geht. Religiose Phanomene in der Phase der

Adoleszenz mussen im Zusammenhang mit einer Abkehr von tradierten ge-

2" Epd., S. 101.
2 Hoyningen-Huene, 2003, S. 32.
» Grab, a.a.0., S. 8f.
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sellschaftlichen Institutionen wie Familie und Kirche sowie der Erprobung
alternativer Lebensformen und dem Wunsch vieler junger Menschen nach
Selbstfindung gesehen werden. Gerade in der Abldsungsphase aus dem El-
ternhaus, die haufig mit Konflikten verbunden ist, bieten alternative Gruppie-
rungen und Gemeinschaften einen Gegenentwurf zu den familiaren Erfah-
rungen.®® Religion kann in diesem Zusammenhang fiir Jugendliche auch als
Suchbewegung definiert werden, um ldentitat und Verortung zu finden. Diese
Arbeit beschaftigt sich mit religiosen Formen und Funktionen, die in struktu-
rellen Aspekten der Verarbeitung, Konstruktion und Prasentation von ,Wirk-

lichkeit* sichtbar werden, und die sich primar an Jugendliche richten.

211 Symbole

Der Mensch umgibt sich mit Symbolen, er lebt in einer symbolischen Welt.
Sprache, Mythos, Kunst und Religion sind Bestandteile dieser symbolischen
Welt.®! In der Wissenschaft gibt es fiir Symbol keine eindeutige Begriffsdefi-
nition. Symbol (griech. symbolon) bedeutet dem Wort nach das neuerliche
Zusammenfugen von etwas ursprunglich Geeintem und zwischenzeitlich Ge-
trenntem.>® Cassirer pragte den Begriff des animal symbolicum, der den
Menschen als Wesen beschreibt, ,das immerzu Symbole schafft und das in
einer Welt der Symbole lebt.“** Nach Mieth gehdéren zum Symbol fiinf Ele-
mente, die diesen Begriff ausmachen: die Konzentration auf einen Bezugs-
punkt, der gleichzeitig auf alle anderen Subjekte der durch das Symbol an-
gezeigten Ebene verweist; die Fahigkeit zur Reprasentation, indem das
Symbol auf etwas verweist, das nicht gegenwartig ist; die Entsprechung zwi-
schen dem Bezeichnenden und dem Bezeichneten; die Idee des Zusam-
menhangs, die etwas ,Ganzes” sinnfallig macht und der soziale Bezug, denn

ohne Kommunikation sind Symbole nicht denkbar.*

% Siehe auch: Scholl, Albrecht/ Streib, Heinz: Wege der Entzauberung. Jugendliche Sinnsu-
che und Okkultfaszination - Kontexte und Analysen - Kontexte und Analysen, Minster u.a.
2000.

T Vgl. Rombold, 2004, S. 25f.

%2 y/gl. Mieth, 2001, S. 135.

3 Vgl. Cassirer, Ernst: Vorlesungen und Studien zur philosophischen Anthropologie, hrsg.
von Gerald Hartung und Herbert Kopp-Oberstebrink, Ernst Cassirer. Nachgelassene Manu-
skripte und Texte (ECN) 06, Hamburg 2005, S. 261, zitiert nach: Mdckel, 2009, S. 214.

¥ vgl. Mieth, a.a.0., S. 134.
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Die Bedeutung eines Symbols ist immer vom Kontext abhangig, in dem es
verwendet wird. So kann beispielsweise eine Kette mit einem Mjolnir —
Anhanger (Thors Hammer) lediglich als Erinnerung an den Besuch des Wi-
kingermuseums auf den Farder Inseln dienen; um den Hals eines Konzert-
besuchers der Band Sleipnir *° kdnnte der Mjdlnir-Anhanger auf die rechts-
extreme volkische Gesinnung des Tragers verweisen.

So formuliert Erb Symbole in Bezug auf einen ideologischen Kontext:

»~oymbole sind Bildmittel, um politische und ideologische Auseinandersetzun-

gen auf einfache Formeln zu reduzieren und Ereignisse und Entwicklungen in

Form von polaren Alternativen zu interpretieren.“*

Schuppener verweist darauf, dass jede politische Bewegung Uber einen Vor-

rat an Symbolen verfugt. Diese dienen der Identitatsstiftung und

,(...) schaffen, zusétzlich zu rational-politischen Ubereinstimmungen, auch

emotional ein Gemeinschaftsgeflihl und bieten zugleich nach innen und aulen

einen Wiedererkennungsef‘fekt.“37

Symbole gehodren zu einer Form kultureller Selbstverortung, die gleichzeitig

einer Grenzziehung nach innen und auf3en dient. Schedler schreibt dazu:

.Erst diese Abschottung ermoglicht es, das Eigene und das Fremde zu de-

chiffrieren und tragt durch die Verschrankung von Gruppen- und Selbstbewer-

tung stark zur Ausbildung einer spezifischen Identitét bei.“*

Damit sind Symbole einerseits eine vereinfachte Darstellung von Sachverhal-
ten bzw. Verweise auf komplexe Bedeutungszusammenhange und ander-
seits eine Moglichkeit der Codierung von Sachverhalten, die nur fur Einge-

weihte lesbar sind.

*® Die Band Sleipnir, benannt nach dem achtbeiniges Ross Odins, ist eine rechtsextreme
Band aus NRW. Siehe auch http://www.sleipnir-dershop.de/die-band/sleipnir/index.html,
Stand: 23.01.2017.

% Erb, 2001, S. 137.

%" Schuppener, 2016 (b), S. 319.

% Schedler, 2011 (b), S. 69.
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Symbole sind in Jugendkulturen ein fester Bestandteil und dienen als Erken-

nungszeichen, Abgrenzungsmerkmal oder als Provokation.

2.1.2 Musik

Fur Langer ist die Bedeutung von Musik die eines Symbols. Musik drlicke
Lebenserfahrung in einer Form aus, die Sprache allein nicht kénne. lhre Be-
deutung seien die Emotionen, das Lebendige; ihre Interpretation ist offen und
weise in ihrer dynamischen Form auf etwas hinaus.*® So liegt in der Musik
auch ein transzendentes und religioses Moment.

Die Bedeutung des Verhaltnisses von Religion und Musik wird vor allem in
der theologischen Forschung mit Blick auf die Funktion von Popularmusik
aufgegriffen.4° Musik gilt als ursprungliche Kommunikationsform zwischen
Menschen und Géttern. So verweist der Mythos des Apollon bei den alten
Griechen auf die gemeinsame ,gottliche” Quelle von Musik und Religion:
,Musik und Religion kniipfen die Faden zwischen Géttern und Menschen.*’
Bitter macht zudem auf das Klangbild aufmerksam: die Verbindung zwischen
Text und Klang. Wilke pladiert fur eine klangorientierte Betrachtungsweise
von sakralen Texten, weil der Klang eine eigene symbolische Form erzeugen

konne und Sakralliteratur liturgisch gestaltet wird.

,Sprache als expressiver Klang hat eine eigenstandige Bedeutungsvalenz,
Kommunikationsfahigkeit und Wirkmacht. Sie wirkt nicht nur in der Sphare des
Terminologisch-Logischen, sondern auch in der Sphare des Sinnlich-
Emotionalen. Gerade dieser stark partizipierte Aspekt fuhrt zur Einverleibung
der Texte und generiert personliche und soziale Bindekraft und Efferveszenz,
ein ,Uberschaumen’ Giber den Moment und (iber das individuelle Erleben hin-
aus, denn Akkustik und offentlicher Vortrag schaffen gemeinsame Wahrneh-
mungs-, Erfahrungs- und Imaginationsraume. Deshalb ist der Ereignischarak-
ter religioser Texte in einem doppelten Sinne zu fokussieren: einerseits hin-

sichtlich ihrer potentiellen Fahigkeit unabgeschlossener, immer neuer Sinn-

¥ vgl. Langer, 1953, S. 32f.

*% Siehe auch: Depta, Klaus: Rock- und Popmusik als Chance. Impulse fiir die praktische
Theologie, Wiesbaden 2016.

“' Bitter, 2002, S. 79.

16



produktion und andererseits hinsichtlich ihrer klanglichen Materialitat, ihrer

performativen Kraft und sinnlich-emotiven Wirkung.“*?

Allesch deutet auch in dem Verhaltnis von Musik und Religion auf die Funkti-

on der Musik als religidse Ausdrucksform.

,Musik und Religion stellen zunachst jeweils fir sich Symbolsysteme der au-
Reren kulturellen Wirklichkeit dar, die dort auch bestimmten zeitlichen Trans-
formationen unterliegen. [...] Die verschiedenen kulturellen Erfahrungsberei-
che stellen dabei aber keine voneinander abgeschotteten Systeme dar: Musi-
kalische Zeichen kénnen zu Bedeutungstragern religiéser Inhalte werden, und
Musik kann in anderer Weise erfahren werden, wenn sie in einem religidsen,

rituellen Kontext erfahren wird.“43

Musikalische Rituale, als Bestandteil eines kulturellen Symbolsystems, die-
nen der Konstituierung einer kollektiven Identitat und damit der Koordination

und Starkung sozialer Gruppen.

,Diese identitatsstiftende Funktion musikalischer Rituale verbindet sich im reli-

giésen Ritual mit dem Transzendenzbezug als zentralem Aspekt dieser kol-

lektiven Identitat.“**

Lindner verweist darauf, dass in der Rezeption der Musik und der Religion
vergleichbare Momente liegen; in der Musik wurden ritualisierte Umgangs-
formen gesteuert, die sich auch in religidsen Ritualen finden lassen.*

Musik hat fur Jugendliche in ihrer ,Selbstfindungsphase” eine gro3e Bedeu-
tung.*® Backe bezeichnet die Jugend als eine Phase stindig wiederkehren-
der ,Abgrenzungs- und Neuorientierungserfahrungen®, die in der Musik als
.Existenzerfahrung” und ,als ein ganzheitliches, lebensweltibergreifendes

Spektrum* erfahren wird und dabei ,emotionale Verarbeitungen bietet**’

*2 Wilke, 2012, S. 419.

3 Allesch, 2013, S. 41.

“Ebd., S. 44.

**vgl. Lindner, 2003, S. 171f.

*® vgl. auch Heyer, 2013, S. 3-18.
*"Vgl. Baacke, 1998, S. 14.
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Die Musikkultur der Jugend wird in der Forschung in den funfziger Jahren
angesetzt.*® Dabei unterscheiden sich in den verschiedenen Subkulturen
entsprechend die Musikstile. Wahrend Popmusik allgemein als Unterhal-
tungsmusik eher dem ,Mainstream® zugeordnet wird, finden sich Stile wie
HipHop, Rap als eine Art des HipHops, bei der die Melodie in den Hinter-
grund tritt, Punk oder der Rockmusik mit ihren vielen Untergenres in den un-
terschiedlichen Jugendkulturen wieder.*®

Beispielsweise wird nach Kdgler in der Rockmusik Lebensgefuhl und Le-
benserfahrung, Spannung zwischen Sehnsuchten, Erwartungen, Lebensrea-

litat und den damit verbundenen Emotionen ausgedruckt.

,Die Musik Ubertragt Stimmungen und Geflihle, sie ist offen flr spontane Re-
aktionen. Sie begleitet Jugendliche bei der Identitatssuche, 6ffnet ihnen Spiel-
raume, die zusammen mit Altersgleichen erprobt werden kénnen. Mit Hilfe der

Musik kénnen ihre Alltagserfahrungen verarbeitet werden.“*°

Hanle schreibt zur Bedeutung von Rockmusik hinsichtlich von Transzen-

denzerfahrungen:

»-Rockmusik spricht vom Alltag, aber sie spricht sich immer auch hinein in eine
noch nicht verwirklichte Zukunft - das macht sicherlich einen Grofteil der

Faszination der Musik, das macht vor allem aber auch einen Grofteil der Idol-

haftigkeit ihrer Stars aus.* °1

Die Praferenz unterschiedlicher Musikstile und -genres bestimmt Uber die
Zugehorigkeiten zu verschiedene Subkulturen und Jugendbewegungen. Die
Verflgbarkeit von Musik ist Gberall gegeben und die Entdeckung neuer

Bands ist durch das Internet allzeit moglich. Die Auswahl von Musik wird da-

8 \gl. Kogler, 1994, S. Off.

*9Vgl. auch Ferchhoff (b), 2013, S. 19-123.

0 Kagler, a.a.0., S. 236.

*" Hanle, Joachim: »lt's only Rock 'n’ Roll — but | like it« - Anmerkungen zur Verhaltnisbe-
stimmung von Katechese und Rockmusik, IN: Katechistische Blatter, Materialbrief 2/93, S.
6, zitiert nach: Kohler, a.a.0., S. 238.
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bei Uber verschiedene Medienangebote wahrgenommen. An erster Stelle

steht dabei das Radio, gefolgt vom YouTube-Portal.>?

21.3 Kleidung

Kleidung diente schon immer neben dem funktionellen Grundbedurfnis als
Statussymbol und Kommunikationsmittel.>® In der Forschung wurde vor allem
die Kleidung in Bezug auf Konsumation®*, Kommunikation®® und Individuali-
sierung und Vereinheitlichung bzw. Uniformierung® thematisiert. Kleidung ist
einerseits Ausdruck von Individualitat, anderseits auch ,Uniformierung“ einer
Gruppe. In der Kleidung kann sich der gesellschaftliche Status widerspiegeln
und in diesem Zusammenhang sowohl als Abgrenzungs- als auch als Aus-
grenzungsmerkmal fungieren. Mode hat dabei einen Konsolidierungscharak-
ter.

Es kommt haufig vor, dass Kleidung einer Subkultur durch Modeverfahren
erfolgreich in das Mainstreamangebot eingefuhrt wird und damit ihre ur-
sprungliche Funktion verliert. Ein Beispiel ist der sogenannte islamische
Dresscode” mit schwarzen T-Shirts, Kapuzenpullover inklusive weilem
Schriftzug sowie schwarzen Pluderhosen. Dieser Kleidungsstil aus dem Um-
feld islamistischer Kampfgruppen wurde in der Modebranche aufgenommen
und erfolgreich in die Fashionwelt implementiert.’” Die vestimentare Kom-
munikation muss also immer im Gesamtkontext einer Interaktion betrachtet
werden.

Vor allem fur Jugendliche hat die Kleidung eine identitatsstiftende Funktion.
Der Wandervogel gilt als erste Jugendbewegung, die eine eigene Kultur u.a.
mit einem eigenen Kleidungsstil verband.®® Das Kleidungsverhalten wurde

ein fester Bestandteil der Jugendbewegungen. Sie ist sowohl sichtbares Zu-

%2 Vgl. Medienpadagogischer Forschungsverbund Stdwest, 2016, S. 20.
*% Siehe auch: Ebner, Claudia C.: Kleidung verandert: Mode im Kreislauf der Kultur, Cultural
studies Bd. 23, Bielefeld 2001.
> Siehe auch: Kleinschmidt, Christian: Konsumgesellschaft, Gottingen 2008.
*® Siehe auch: Hackspiel-Mikosch, Elisabeth (Hrsg.): Die zivile Uniform als symbolische
Kommunikation : Kleidung zwischen Reprasentation, Imagination und Konsumption in Euro-
Eea vom 18. bis zum 21. Jahrhundert, Stuttgart 2006.

Siehe auch: Mentges, Gabriele u.a. (Hrsg.): Uniformierungen in Bewegung: vestimentare
Praktiken zwischen Vereinheitlichung, Kostiimierung und Maskerade, Minster u.a. 2007.
*" Siehe auch: Nieberding,Mareike: Islamistischer Dresscode. Das neue Schwarz, FAZ
29.11.2014, online unter: http://www.faz.net/-gqz-7wxf2, Stand: 07.02.2017.
%% Vgl. Breyvogel, 2005, S. 12f.
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gehdrigkeitsmerkmal, als auch Abgrenzungs- und Unterscheidungsmerkmal.

Nach Schedler kommt der Kleidung

»(...) die symbolische Funktion eines auf der Haut getragenen Wertepro-

gramms zu, sie dient als Instrument der Selbstreprasentation, der Gruppenzu-

gehdrigkeit und der Distinktion zu anderen Gruppen.“*®

Im Affront zum gesellschaftlichen Dresscode kann Kleidung gleichsam auch

als Protestmittel avancieren.®°

2.1.4 Medien

,Das Medium ist die Botschaft“.®’ Schon bei McLuhans weit gefasstem Medi-
enverstandnis wird deutlich, wie schwierig sich das Verstandnis von Medien
bestimmen lasst.

Vereinfacht wird hier das Mediendeutung von Malik, Rupke und Wobbe
ubernommen. Demnach werden Medien in Bezug auf kulturelle Einrichtun-

gen verstanden

»(...) als Medien, die etwas materiell oder symbolisch Ubermitteln, vermitteln,
Ubersetzen. Kultur und Sozialitat sind insofern schon immer medial, als das

menschliche Zusammenleben ohne Hilfsmittel der Verstandigung nicht vor-

stellbar ist.“?

Nach Funiok stehen Medien und Religion schon immer in Verbindung, weil
sowohl religidéses als auch rituelles Handeln in erster Linie kommunikatives
Handeln ist. Dabei geht es zum einen um das Verstehen, also Ritual und
Sprache, zum anderen um das Verbreiten, wie durch Buch, Fernsehen oder
Internet, wodurch die religiose Kommunikation in andere kommunikative
Kontexte geriickt werde.®® Weiter schreibt Funiok zur Funktion von Medien

fur Religionen:

% Schedler (c), 2016, S. 350.

€ vgl. Fahlenbrach, 2002, S. 202.

¢ Siehe auch: McLuhan, Marshall: Das Medium ist die Botschaft = The medium is the mes-
sage, hrsg. und Ubers. von Martin Baltes, Dresden 2001.

%2 Malik u.a., 2007, S. 7.

% vgl. Funiok, 2010, S. 179.
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,ZU den medialen Strategien von Religionen gehéren neben der Dokumentati-
on und Speicherung von Offenbarungstexten immer auch die Visualisierung

des Géttlichen und die Dramatisierung von Ritualen.“®*

Die Medien selber konkurrieren auf einem Markt von Sinnangeboten. Der
Sinn ergibt sich fur das einzelne Subjekt dabei von den Handlungsrelevan-
zen des Sinnangebots. Diese ,Sinn-Findung® ist fest im menschlichen Be-
wusstsein verankert.®® Funiok spricht hier von einer Medienreligiositat, die

sich aus der subjektiven Innenperspektive ergebe.

-Mythen, Rituale und Transzendenzerlebnisse sind aus der Subjektperspekti-
ve dann explizit religids, wenn sie fur die befragte Person eine sinnstiftende
Bedeutung haben — Sinn als Ausdruck fiir eine Ordnung, mit der man das

Handeln in einem letzten Horizont begriindet, rechtfertigt oder deutet.“®®

Weiter stellt er fest, dass Religiositat sich nur mit Medienbezug bestimmen
lasst, da sich mit den neuen Medien auch die ,Nutzungskontexte, in welchen

religiose Handlungen und Kommunikationen heute stehen“ geandert haben.

,Betrachtet man Religiositat als eine nicht nur subjektiv-individuelle, sondern
immer auch institutionell gestutzte Lebensform, so werden die oben skizzier-
ten Medienangebote als neue Raume und ,Institutionalisierungen® von Religi-
ositat genutzt. Auch wenn diese Nutzung individuell ist, so tragt sie doch zur
offentlichen Prasenz und Konkretion von Religiositat bei. Wenn man Trans-
zendenzbezug und Religiositdt als anthropologische Grunddimensionen
nimmt, so sind diese medienreligidsen Ausdrucksformen unleugbar Teil des

Menschseins in der globalen Mediengesellschaft geworden.“®

Die neuen Technologien und die damit verbundenen Kommunikationsmog-
lichkeiten bieten neue Organisationsmdglichkeiten, regional unabhangige

Zusammenarbeit und neue Strukturen sowie unbegrenzte Vernetzungsmog-

% Epd., S. 179.

% vgl. Reichertz, 2000, S. 234f.
 Funkiok, a.a.0. S. 197.

" Ebd., S. 199.
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lichkeiten fur politische, ideologische bzw. religiose Bewegungen. Es kann

somit ortsunabhangig ,Missionierungsarbeit® geleistet werden.

Kinder und Jugendliche wachsen heute umgeben von einer Vielfalt vor allem
an digitalen Medienangeboten auf. Dabei verflgt fast jeder Familienhaushalt
uber Mobiltelefon oder Smartphone (99%), Computer oder Laptop (98%) und
einen Internetzugang (97%). Praktisch jeder Zwolf- bis 19-Jahrige besitzt ein
eigenes Mobiltelefon (97%), davon haben 95 Prozent ein Smartphone mit

Internetzugang. 92% der Jugendlichen haben die Mdglichkeit, vom eigenen
Zimmer aus mit Tablet, Laptop oder PC das Internet zu nutzen, 74% verfu-
gen iber einen eigenen PC oder Laptop.®® Die Nutzung dieser Medien erfolgt
bei den meisten Jugendlichen taglich.®® Das bedeutet vor allem, dass die
Jugendlichen damit technisch in der Reichweite der Anbieter von ,Internet-

propaganda“ liegen.

2.2 Jugend

Die Jugend ist eine Lebens- bzw. Altersphase, dessen Beginn im 13. Le-
bensjahr und je nach Kontext bis zum 25. Lebensjahr angesetzt wird.”® Ju-
gend als Phase der Reifung lasst sich nicht strikt am Alter des Einzelnen

festmachen, was auch im Strafrecht Beriicksichtigung findet.”’

Die Jugend-
phase ist gesellschaftlich funktional differenziert.”? Dies schlagt sich auch auf
die Definition von Jugend allgemein nieder. Kowol verweist darauf, dass es
durch die fehlende eindeutige Bestimmung des Endes der Jugendphase zu
einer ,Entstrukturierung“ und Individualisierung von Jugend komme, was zu-
dem zu einer jugendkulturellen Vielfalt fihre. Die Jugendlichen schaffen sich
als Pendant zu den ,klassischen® Gesellschaftsformen, wie Familie, Verban-
de, Kirchengemeinden, neue eigene Vergemeinschaftungsformen. Es seien

eher ,Gesinnungsgemeinschaften®, die ein zentrales Thema mit den entspre-

% Medienpadagogischer Forschungsverbund Siidwest, a.a.0., S. 6ff.

%9 92% der Jugendlichen nutzen das Handy und 87% einen Internetzugang in ihrer Freizeit.
Vgl. ebd., S. 11f.

"%V/gl. Schafers, 2003, S. 161f.

" Siehe auch: JGG, online unter: http://www.gesetze-im-internet.de/jgg/index.html, Stand:
07.02.2017.

2 Jugend wird in der Wirtschaft (Geschéftsfahigkeit), der Bildung (Schulpflicht) und im
Rechtssystem (Jugendstrafrecht) divergent beurteilt. Vgl. Kowol, 2017, S. 36.
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chenden Symbolen, Zeichen und Ritualen pflegen und gleichsam den Ju-
gendlichen als soziale Verortung dienen. "

Jugend ist nach Langebach ein ,soziales Phanomen®,

.(...) dessen Wahrnehmung und Interpretation vor dem Hintergrund sozio-

O0konomischer und politischer Rahmenbedingungen einem historischen Wan-

del unterliegt*.”™

Jugendliche befinden sich auf Sinn- und ldentitatssuche, in einer Statusunsi-
cherheit und Werteorientierung. In dieser Phase sind sie besonders durch
ihre Peer Groups und durch Medien beeinflussbar. Jugend wird beschrieben
als eigenstandiger ,Handlungszusammenhang®, der in Abhangigkeit von den

.’ Das

gesellschaftlichen Entwicklungen gesellschaftliche Funktionen erfll
Bedurfnis nach Sozialkontakten, sozialer Anerkennung und Selbstverwirkli-
chung ist besonders in der Jugendphase gepragt von Unsicherheiten und
auleren Einflissen inmitten eines Spektrums von kindlichen und erwachse-
nenbezogenden Anforderungen. Sie stehen in der gesellschaftlichen Wahr-
nehmung einerseits fur Hoffnung und Ideale, anderseits werden sie mit Stig-
mata und oft negativen Klischees behaftet. Die Jugendlichen befinden sich in
einer Phase der Autonomisierung und gleichzeitiger (auch materieller) Ab-
hangigkeit. Die Heranwachsenden bilden altershomogene Gruppen als eige-
nen Erfahrungs- und Erlebnisraum, die wiederum nach Schafer eine Teilkul-
tur herausbilden mit eigener Mode, Literatur, Musik und Sprache. Dabei se-
hen sie sich in Abgrenzung zur Erwachsenenwelt.”® Besonders die Pluralitét
der Weltdeutungssysteme stellen die Jugendlichen vor Wahlmdglichkeiten,
aber auch Herausforderungen, entsprechend ihren eigenen Anforderungen
und Bedurfnissen ihre eigene Lebenswelt zu organisieren.

Nach Brunotte stehen die Suche nach Autonomie und der Wunsch, sich bis
hin zu Ungehorsam von alten Traditionen und Bindungen zu |6sen, in Span-

nung zu der ebenso wichtigen Suche nach neuen Werten, Bindungen und

Vgl ebd., S. 41f.

™ Langebach, 2016, S. 376.

"®Vgl. Griesel/Mansel, 2003, S. 175.
"®Vgl. Schafers, a.a.0., S. 162.
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Leitbildern. Dabei kommt es vor allem zu Ablosungsprozessen von Eltern,

Autoritaten und den von ihnen verkorperten Traditionsvorstellungen.

.Nicht so sehr die Ausbildung eigenstandiger Lebensperspektiven und Le-

bensentwirfe als vielmehr die Relativierung hergebrachter Wertsysteme und

LebensgewilBheiten scheinen das Verhalten der Jugendlichen zu leiten."’

Fur Kowol ist der Salafismus eine antimoderne Jugendkultur, die eine rigide
und autoritare Form darstellt und eine Uniformitat der vertretenen Werte und
Normen beeinhaltet.”® Der Salafismus erscheint als radikaler Gegenentwurf
zu zeitgendssischen jugendkulturellen Szenen mit ihrer Eventorientierung.

Rechtsextremismus gilt in erster Linie als ,soziale Bewegung“.79 Diese ver-
suche durch gezielte Anwerbung und juvenile Angebote, Jugendliche fur die
Bewegung zu rekrutieren.®® Allerdings haben sich in den letzten Jahren
Stromungen entwickelt, die sich als eigene jugendkulturelle Organisationen

bewerten lassen, wie beispielsweise die Identitaren.

2.3 Rechtsextremismus

In der Forschung gibt es fir das Phanomen Rechtsextremismus keine ein-
deutige Definition und keinen Konsens (iber die Erklarungsansatze.?’
Salzborn sieht in dem Begriff Rechtsextremismus eine ,Sammelbezeich-

nung®. Damit hatte dieser Begriff ein ,Integrationspotential®,

»(...) um analytisch politische Strdmungen von gewalttatigen Neonazis bis hin
zu volkischen Gruppierungen wie den Vertriebenenverbanden zu erfassen,

ohne dabei deren Unterschiede und Differenzen nivellieren zu miissen.“®

Laut Verfassungsschutz wird der Rechtsextremismus ,als Bestrebungen ver-

standen, die sich gegen die im Grundgesetz konkretisierte fundamentale

"" Brunotte, 1995, S. 45.

® Kowol, a.a.0., S. 43ff.

® Vgl. dazu auch: Jaschke, 2001, S.

8 vgl. Fischer, 2001, S. 101-108.

8 vgl. auch Salzborn, 2015, S. 10.

8 Ebd., S.11. Salzborn bezieht sich dabei auf Velpen, Jos Vander: Horizons noirs.
L’Extréme droite en Europe, Bruxelles 1996, S.165ff.



Gleichheit der Menschen richten und die universelle Geltung der Menschen-
rechte ablehnen®. Weiter heil’t es, dass individuelle Rechte und gesellschaft-
liche Interessenvertretungen zugunsten kollektivistischer volksgemeinschaft-
licher Konstrukte zuriicktreten.®® Der Begriff Neonazismus wird mal synonym
verwendet, mal als Erscheinungsform des Rechtsextremismus und mitunter
auch als eigenstandige Bewegung definiert. Neonazis werden durch den Ver-
fassungsschutz einerseits abgegrenzt ,zum subkulturell gepragten Rechts-
extremismus® gesehen, da ihnen ein ,starker ausgepragter Wille zur politi-
schen Arbeit sowie eine intensivere Auseinandersetzung mit inhaltlichen As-
pekten des Weltbildes vorliegt.®** An anderer Stelle werden vom Verfas-
sungsschutz Neonazis durchaus der rechtsextremistischen Szene zugeord-
net.?® Das zeigt, wie schwer sich die Definitionen abgrenzen lassen bzw. wie
flieRend die Ubergange aufgrund der Grundsatze bzw. Einstellungen unter-
schiedlicher Bewegungen sind.

Die rechtsextreme Szene gestaltet sich sehr heterogen. Langebach und
Raabe zeichnen die Geschichte der rechten Jugendkultur seit 1945 nach.
Dabei teilen sie die Entwicklung seit den 1980er Jahren in vier Phasen ein.
Seit dem Ende der 1980er Jahre vollzog sich ein Wandel, der sich in erster
Linie neben Organisationsanderungen in der Bewegung, aufgrund der Ent-
wicklung extrem rechter Jugendkultur voIIzog.86 Neben den ,alten Rechten®,
die vor allem starke NS-Bezuge tragen und als Parteien organisiert sind, gibt
es neue moderne Erscheinungsformen®, wie beispielsweise die Pro-
Bewegungen, die Freien Kameradschaften oder die Autonomen Nationalis-
ten. Diese Bewegungen werden vor allem als jugendkulturelle Phanomene
betrachtet und eher der Subkultur zugeordnet.®®

Die Autonomen Nationalisten traten das erste Mal Anfang 2000 in Erschei-

nung und sahen sich sowohl als Abgrenzung zur zeitgendssischen Neonazi-

8 vgl. https://www.verfassungsschutz.de/de/service/glossar/_IR, Stand: 09.01.2017.

84 Verfassungsschutz: Glossar: Neonazismus/Neonazismus, online unter:
https://www.verfassungsschutz.de/de/service/glossar/_IN, Stand: 16.01.2017.

8 Vgl. http://www.verfassungsschutzgegenrechtsextremismus.de/de/erscheinungsformen-
des-rechtsextremismus/neonazistische-kameradschaften.html, Stand: 16.01.2017.

% vgl. Langebach/Raabe (b), 2011, S. 36-53.

8 Modern im Sinne der Organisation und Argumentation. Die Ideologie erweist sich immer
noch als antimodern und rickwartsgewandt.

% vgl. Hafeneger (a), 2014, S. 1.
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Szene als auch als ,Anti-Antifa-Bewegung*.®° Sie orientieren sich auRerlich
an der linksradikalen Antifa-Bewegung und vertreten ein stark gewaltorien-
tiertes Erscheinungsbild.90 In den besonderen Fokus der Wissenschaft rickt
seit einigen Jahren die Neue Rechte, deren Merkmale von wertkonservativ
bis rechtsextremistisch eingestuft werden und sich einer eindeutigen Zuord-
nung entziehen.

Die Neue Rechte, als dessen Vordenker der franzdsische Philosoph und
Publizist Alain de Benoist gilt, bezieht sich historisch nicht mehr auf den Na-
tionalsozialismus, sondern auf die Ideen der Konservativen Revolution®*.%2
Die Identitare Bewegung, die sich seit 2012 auch in Deutschland entwickelt,
gilt als eine der Strémungen der Neuen Rechten.®® Sie wird wegen vermute-
ter ,Bestrebungen gegen die freiheitliche demokratische Grundordnung® seit
2016 vom Verfassungsschutz beobachtet.** Damit werden ihre Aktivitdten als
extremistisch eingestuft.”® Die Identitaren vertreten u.a. neurechte Konzepte

wie den Ethnopluralismus®. lhre Forderung lautet:

w— Bewusstsein fur die eigene  ethnokulturelle Identitat -
Wir wollen endlich eine offene Debatte Uber die Identitdtsfrage im 21. Jahr-
hundert. Das etablierte Meinungsspektrum verengt diese Frage lediglich auf
die Utopie einer einheitlichen One-World-ldeologie. Wir hingegen fordern eine
Welt der Vielfalt, Volker und Kulturen. Die Bewahrung unserer ethnokulturellen
Identitdt muss als Grundkonsens und als Grundrecht in der Gesellschaft ver-

ankert werden.“ ¥’

8 vgl. Schedler (a), 2011, S. 31.

% vgl. Schedler (b), a.a.0., S. 67f.

1 Als die Konservative Revolution wird eine geistig-politische Sammelbewegung jungkon-
servativer Krafte in der Weimarer Republik bezeichnet, die sich flr einen autoritaren Staat
einsetzten und den liberalen Werten der Weimarer Demokratie ablehnten. Die Konservative
Revolution verstand sich als Gegenrevolution, die die ,Auflésung der abendlandischen Kul-
tur® verhindern wollte. Siehe auch: Mohler, Armin/ Weiimann, Karlheinz: Die konservative
Revolution in Deutschland 1918 - 1932 : ein Handbuch, Graz 2005.

%2 v/gl. Bruns u.a., 2014, S. 24ff.

% vgl. ebd., S. 68ff.

% Siehe auch: https://www.verfassungsschutz.de/de/aktuelles/zur-sache/zs-2016-001-
maassen-dpa-2016-08, Stand: 09.02.2017

9 Vgl. https://lwww.verfassungsschutz.de/de/service/glossar/_IB, Stand: 13.02.2017.

% 1m Ethnopluralismus geht es weniger um die Bewertung von ethischen Gruppen, als viel-
mehr um eine strikte Trennung und Anerkennung kultureller und rdumlicher Unterschiede.
Vgl. dazu auch Pfeiffer (a), 2004, S. 56.

o https://www.identitaere-bewegung.de/category/politische-forderungen/, Stand: 09.02.2017.
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Ihre Organisation ist gepragt von Jugendlichkeit, Aktionismus, Popkultur und
einer europaweit gultigen Corporate Identity. Die Aktivisten der Szene kom-
men vorwiegend aus dem intellektuellen Spektrum®® und machen vor allem
mit offentlichkeitswirksamen, eher der linken Szene entlehnten Aktionen, wie
Besetzung offentlicher symboltrachtiger oder politischer Raume,*® auf sich
aufmerksam.

Ein Novum stellen die Grauen Wélfe als rechtsextremistische turkische Be-
wegung in Deutschland dar. Literatur wie Hitlers Mein Kampf gehoren in die-
ser Bewegung zum Standardrepertoire.'® Heitmeyer sieht als Ursache des
Rechtextremismus fir turkische Jugendliche in der Summe ein Problem der
sozialen Integration mit einem Ursachenkomplex, zu dem erlebte fremden-
feindliche Gewalt, der Rickzug an ,ethnozentrierte Orte®, eine Ablehnung der
gesellschaftlichen Werte, problematische Familienverhaltnisse sowie eine

ethisch-kulturelle Identifikation zahlen.'®’

2.4 Salafismus

Der Salafismus'®

(salafijlya bzw. as-salaf as salih: ,die frommen Altvorde-
ren”) orientiert sich ausschlieRlich an den ,Altvorderen” aus der Zeit des Pro-
pheten Mohammed und den drei folgenden Generationen. Der qur’an wird
dabei wortlich ausgelegt und gilt mit der Tradition des Propheten (sunna) als
Kanon der Bewegung. In dieser fundamentalistischen Auslegung des Islams
werden folglich alle Neuerungen im Islam, insbesondere jegliche gesell-
schaftlichen und politischen Modernisierungen, abgelehnt. Wichmann resu-

miert daraus eine grundsatzliche Nahe zum Extremismus:

,Eine solche absolute Ablehnung aller Modernisierungen sowie anderer Denk-

und Lebensweisen seitens der Salafisten impliziert eine Ablehnung des frei-

% Vgl. https://www.identitaere-bewegung.de/category/unsere-aktivisten/, Stand: 13.02.2017.
% vgl. beispielsweise https://www.identitaere-bewegung.de/blog/besetzung-vor-der-
bundeszentrale-der-regierungspartei-cdu/ oder https://www.identitaere-
bewegung.de/blog/identitaere-bewegung-besetzt-das-brandenburger-tor-in-berlin/, Stand:
09.02.2017.

1% v/g1. Arslan, 2009, S. 13.

%7 vgl. Heitmeyer u.a., 1997, S. 146ff.

'%2 Die historische Entwicklung zeichnet beispielsweise Annika Lindow nach. Sie teilt die
salafistische Bewegung in drei Phasen ein: klassisch, vormodern und modern. Vgl. Lindow,
2014, S. 20ff.

27



heitlichdemokratischen Verfassungsstaates, weil aus ihrer religidsen Sichtwei-
se nur der Schopfer der Welt oberster Souveran sein kann, nicht das Volk, wie
es in einem demokratischen Verfassungsstaat vorgesehen ist. Daher bilden

die Salafisten eine Antithese zum demokratischen Verfassungsstaat und sind

somit in die Reihe extremistischer Gruppierungen einzuordnen.“'%

Dantschke verweist darauf, dass sich die salafistische Bewegung zwar auf
den Islam der ,Altvorderen® beruft, dieser religiose Ruckbezug aber nicht viel
mehr als eine Konstruktion sei. Die Bewegung sei eine moderne, das gelte
insbesondere auch fiir den Salafismus in Deutschland.'®

Der Salafismus ist wie auch der Rechtsextremismus eine heterogene Bewe-
gung. Roy unterteilt den zeitgendssischen Salafismus in drei Kategorien: den
Neo-Fundamentalismus, den Islamismus und den liberal-konservativen Sa-
lafismus.'® Die Neo-Fundamentalisten sehen sich als die wahren Muslime.
Die ,Mainstream“-Fundamentalisten geben der dawa den Vorrang vor dem
jihad, wahrend die radikalen Fundamentalisten den jihad als notwendige und
personliche Verpflichtung ansehen.'® Die Islamisten sieht Roy als die Vertre-
ter des politischen Islams. Sie wollen auf dem ,politischen Weg*“ einen isla-
mischen Staat griinden und sehen den Islam nicht nur als Religion, sondern
vielmehr als politische Ideologie. Hier gabe es aber auch radikalere Stro-
mungen, die den jihad propagieren. Fur die liberal-konservative Stromung
des Salafismus liegt das Hauptaugenmerk nach Roy auf den sittlichen Wer-
ten. Diese wiirden Gewalt ablehnen.'”’

In wissenschaftlichen Publikationen findet sich haufig die Dreiteilung des Sa-
lafismus in den puristischen, den politischen und den jihadistischen Salafis-

1% \Wichmann verweist darauf, dass

mus, die auf Wiktorowicz zurlckgeht.
hier eine unscharfe Kategorisierung vorliegt, die Uberschneidungen und we-
sensverwandte Aspekte beinhaltet. Der puristische Salafismus wirde sich
nach dieser Einteilung nur auf das Missionieren, auf da’'wa beschranken.

Aufgrund der Berufung auf Mohammeds gesamtes Leben, er sich jedoch nur

1% Wichmann, 2014 S. 133.

1% v/gl. Dantschke (c), 2015, S. 133f.
1% v/gl. Roy, 2006, S. 15ff.

1% v/gl. ebd., S. 229ff.

'7v/gl. ebd., S.71f.

198 v/gl. Wiktorowicz, 2006, S. 207-239.
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im ersten Teil seines Wirkens ,nur auf das Missionieren* beschrankt habe,'®®
sei eine ,puristische Erscheinungsform® des Salafismus faktisch unmaoglich.
Ebenso ware der politische Salafismus als eigene Stromung ebenfalls frag-
wurdig, da das Politische kein alleinstehendes Merkmal sei. Der erhobene
Machtanspruch in allen drei Richtungen impliziere automatisch ein politi-
sches Motiv.""® Das wiirde auch auf die Einteilung nach Roy zutreffen.
Ceylan und Kiefer sprechen grundsatzlich von Neo-Salafismus und folgen
der Einteilung Wiktorowicz mit der Dreiteilung in puristischen, politischen und
jihadistischen Neo-Salafismus. Die Differenzierung folge aus den unter-
schiedlichen Strategien, mit denen das Ziel eines ,authentischen, islami-
schen Staates® erreicht werden solle. Sie verweisen aber darauf, dass alle
drei Stromungen dieselben ideologischen Grundlagen teilen, ,die mit zentra-
len demokratischen Grundwerten inkompatibel sind“. Notwendig sei die Un-
terscheidung, um in der sicherheitspolitischen Arbeit ,das Gefahrenpotenzial
effizienter und realistischer einzuschatzen und entsprechend intervenieren zu
kénnen“.""" Hegghammer stellt sogar den Begriff Salafismus in Frage. Sa-
lafismus eigne sich nur bedingt als wissenschaftliche Kategorie, da er kaum
etwas Uber die politischen Praferenzen der Akteure aussage. Der Begriff Sa-
lafismus bezeichne eher einen ,nebula of actors®, die in wichtigen politischen
Fragen teilweise gegensatzliche Positionen vertreten wiirden.'"?

Oft wird der Salafismus mit dem Wahhabismus in Verbindung gebracht. Ge-
grundet wurde der Wahhabismus im 18. Jh. n.Chr. von Muhammad ibn Abd
al-Wahhab. Wie die Anhanger des Salafismus stutzen sich die Wahhabiten
auf den qur'an und die sunna und lehnen als Vertreter des ,wahren Islams*
alle andere Formen des Islams strikt ab, ebenso die Heiligenverehrung und
den Graberkult. Die meisten Wahhabiten leben in Saudi-Arabien, wo die
wahhabiya eng mit dem Kdnigshaus verbunden ist und das Rechtssystem im
Land bestimmt. Eine grol3e Bedeutung fir die salafistische Bewegung hatte
die Islamische Universitat Medina, die al-Gami‘a al-Islamiya bi-I-Madina al-

Munauwara, und die 1962 gegrindete Islamische Weltliga, die Rabifat al-

1% Mohammeds Wirken der ersten Jahre in Mekka begrenzten sich auf Prophetie und Missi-

onieren, wahrend seine Jahre in Medina von Kriegen gepragt sind.
"%y/gl. Wichmann, a.a.0., S. 137ff.

" vgl. Ceylan/Kiefer, 2013. S. 83ff.

"12vgl. Hegghammer, 2009, S. 244-266.
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‘alam al-islami. Salafisten und Wahhabisten beziehen sich aufgrund vieler
nach Saudi-Arabien eingewanderter salafistischer Gelehrte auf eine gemein-
same intellektuelle Traditionslinie, da sie sich durch gemeinsame Lehren an
der Universitat Medina gegenseitig beeinflussten. Aber die Mehrheit der Sa-
lafisten lehnt jegliche weltliche Macht ab, wahrend die Wahhabiten gepragt
sind von ihrer Loyalitdt zum saudischen Kénigshaus.'"® Die Anhidnger des
puristischen Salafismus orientieren sich an die wahhabitisch-salafistischen
GroRgelehrten aus Saudi-Arabien und erkennen bei Zubilligung ihrer Le-

bensweise die staatliche Ordnung und Gesellschaft an.

Auch in Deutschland gilt in der salafistischen Bewegung die Rickkehr zum
Lursprunglichen® Islam unter dem Leitbild der salaf und dem ausschlie3lichen
Bezug auf den qur’an als Konsens.'

Seit Jahren walten zentrale Akteure wie beispielsweise Ibrahim Abou-Nagie,
Sven Lau alias Abu Adam, Pierre Vogel alias Abd Hamza und Bernhard Falk
alias Bernhard Uzun oder Muntasir bi-llah als Gesichter der salafistischen
Szene in Deutschland, was eine gewisse Kontinuitat vermittelt. Allerdings ist
die salafistische Bewegung selbst gepragt von Fragmentierung, standigem
Wandel und Netzwerkartigkeit.'" Vor allem in der Positionierung zum jihad
unterscheiden sich die verschiedenen Stromungen. Das da ‘wa-Spektrum
wehrt sich gegen das Auftreten radikalisierter und entsprechend auferlich
erkennbarer Jugendlicher, da sie die Missionierungsarbeit durch ihre ab-
schreckende Wirkung und dem negativ vermitteltem Bild in der Offentlichkeit
erschwere.'”™ Das Bundesministerium des Inneren konstatiert, dass die
Ubergéange zwischen dem nicht gewaltbereiten und dem gewaltbefirworteten
Salafismus flie3end sind, da in beiden Stromungen die Vordenker und Autori-

taten sowie die gesellschaftlichen bzw. politischen Ziele dieselben sind.""’

"3 Vgl. Gharaibeh, 2014, S. 117-124.

"4 vgl. Abou Taam u.a., 2016, S. 78.

"% v/gl. Dantschke, 2016, S. 171ff.

M%vgl. ebd., S. 176ff.

"7 vgl. http://www.bmi.bund.de/DE/Themen/Sicherheit/Extremismusbekaempfung/
Islamismus-Salafismus/islamismus-salafismus_node.html, Stand: 09.02.2017.



2.5 Das Phanomen der extremistischen Kriminalitat
2.5.1 Extremismus

Der Begriff des Extremismus findet sich erstmals in der Mitte des 19. Jh. in
GroRbritannien. In Deutschland wird der Begriff erst nach 1945 verwendet.'"
.Extremismen® als gewaltbereiter Kollektivismus bzw. politische Gewaltkrimi-
nalitat stellt vor allem fur die allgemeine freiheitlich-demokratische Grundord-
nung und die darin verorteten Menschenrechte eine Bedrohung dar. Backes
und Jesse definieren den politischen Extremismus ,als Absage fundamenta-
ler Werte, Verfahrensregeln und Institutionen demokratischer Verfassungs-
staaten.“'"® Die ,Extremismusformel* von Jesse und Backes, welche sie in
einem Hufeisenmodell visualisierten, orientiert sich an einer demokratischen
Mitte, die links und rechts Extremismen darbieten.'®® Dieses Modell mit der
Parallelsetzung von Links- und Rechtsextremismus wird vor allem als ,politi-
scher Kampfbegriff* gegen unliebsame Nonkonformisten kritisiert.'*! Zudem
wird bei der Definition des ,politischen Extremismus® die Deutungshoheit
dem jeweiligen politischen bzw. gesellschaftlichen System tberlassen.'®

Nach Kemmesies

»(--.) werden unter Extremismus hier jedwede Bestrebungen gefasst, die im
weitesten Sinne politisch und/oder religiés motiviert sind und sich an Ideolo-
gien im Sinne der einzig ,wahren’ Interpretation gesellschaftlicher Zustande in
der Absicht ausrichten, die bestehenden gesellschaftlichen Verhaltnisse radi-

kal mittels entsprechender Strategien zu verandern.*'%3

Der Terrorismus ist nach Kemmesies als Erweiterung des Extremismus-
Begriffs die ,extreme Form des Extremismus®. Er wirde mit der Intention
eingesetzt werden, ,eine massive psychologische Wirkung“ in Bezug auf den

gesamten gesellschaftlichen Bereich auszuiiben.'?*

"8 vgl. Canu, 1997, S. 103.

"9 vgl. Backes/Jesse (a), 2005, S. 23.

120 \/g1. Backes/Jesse (b), 1989, S. 33f.

12" Siehe auch: Wippermann, Wolfgang: Amtlicher Verfassungsbruch, online unter:
http://www.sopos.org/aufsaetze/4cd2964c1151b/1.phtml, Stand: 30.12.2016.

22 Canu, a.a.0., S. 107.

123 Kemmesies, 2006, S. 10.

" vgl. ebd., S. 11.



Weiter weist Kemmesies darauf hin, dass extremistische Akte nicht durch
individuelle, sondern kollektiv geteilte Ziele motiviert sind. Die Gewalttaten
wurden zwar direkt auf Personen oder Gegenstande zielen, gemeint sei aber
das durch die Ziele reprasentierte gesellschaftliche System.'®

Der Extremismus und der Terrorismus sind nach Kemmesies:

»(...) letztlich als eine Reaktion auf gesellschaftliche Konfliktlagen zu verste-
hen. Derartige Reaktionen geschehen in der Regel vor dem Hintergrund einer
ideologischen Orientierung, die in konkrete Absichten und Ziele Ubersetzt
wird, welche so auch in der Intention kommuniziert werden, Solidarisierungs-

effekte innerhalb der angesprochenen Gesellschaftsbereiche auszulesen.“'%®

Als Synonym wird mitunter der Begriff ,verfassungsfeindlich“ angeboten.'?’

Oft und vor allem in offentlichen Medien werden Radikalismus und Extre-
mismus synonym verwendet. Flumann konstatiert, dass es sinnvoll sei, politi-
sche Bestrebungen, die sich im Rahmen des demokratischen Verfassungs-
staates bewegen und diesen nur durch radikale Ansatze verandern wollen,
statt ihn zu Uberwinden, als radikal zu bezeichnen und Bestrebungen, die
aulBerhalb des Bekenntnisses zum Verfassungsstaat liegen, als extremis-

tisch.'?® Der Verfassungsschutz differenziert ebenfalls:

.Bei ,Radikalismus® handelt es sich zwar auch um eine Uberspitzte, zum Ext-
remen neigende Denk- und Handlungsweise, die gesellschaftliche Probleme
und Konflikte bereits ,von der Wurzel (lat. radix) her” anpacken will. Im Unter-
schied zum ,Extremismus® sollen jedoch weder der demokratische Verfas-
sungsstaat noch die damit verbundenen Grundprinzipien unserer Verfas-
sungsordnung beseitigt werden.(...) Als extremistisch werden dagegen die Ak-
tivitdten bezeichnet, die darauf abzielen, die Grundwerte der freiheitlichen

Demokratie zu beseitigen.'?°

125 ygl. ebd., 2006, S. 12.

' Epd., S. 5.

127 Siehe auch: Bossert, Oliver: Extremismus, politischer, IN:
http://www.krimlex.de/artikel.php?BUCHSTABE=E&KL_|D=63, Stand: 26.01.2017.
'28'y/gl. Flimann, 2015, S. 27.

12 Bundesamt fiir Verfassungsschutz: Extremismus/Radikalismus, online unter:
https://www.verfassungsschutz.de/de/service/glossar/_|E, Stand: 12.01.2017.
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Lang verweist darauf, dass es keinen einheitlichen Extremismusbegriff gibt
und das Verstandnis des Phanomens Extremismus jeweils in den verschie-
denen wissenschaftlichen Disziplinen verortet ist.”*® Verschiedene Versuche,
alternative Begrifflichkeiten zu finden, haben sich bisher nicht durchgesetzt,
weil sie in der Regel nicht das gesamte Spektrum des Phanomens abde-
cken. So bleibe nach Lang der Begriff des Extremismus ein Sammelbegriff
fur unterschiedliche politische Bewegungen, die strukturelle Ahnlichkeiten
aufweisen und den demokratischen Verfassungsstaat mit oder ohne Gewalt

tiberwinden wollen. ™’

Der Rechtsextremismus bewegt sich demnach im Unterschied zum Rechts-
radikalismus im verfassungswidrigen politischen Raum und wird zum politi-
schen Extremismus gezahlt.'®2

Fur Pfahl-Traughber gilt fir den Islamismus, zu dem auch der Salafismus
zahlt, der Begriff des ,religiosen Extremismus® als angemessene Kategorie,
da es sich hier um Bestrebungen handelt, die im Namen einer Religion agie-
ren. Die strukturellen Merkmale von Extremismen seien hingegen gleich und
lassen sich in Prinzipien wie exklusiver Erkenntnisanspruch, dogmatischer
Absolutheitsanspruch, identitare Gesellschaftskonzeption und fundamentale
Verwerfung aufteilen.”™? Es ist jedoch darauf hinzuweisen, dass zwar im Na-
men der Religion agiert wird, es sich jedoch um politische Ziele handelt. Viele
politische Bewegungen instrumentalisieren religiose Elemente in ihren Legi-
timationsstrategien. Das auszudifferenzieren wurde sich schwierig gestalten,
zumal es fur Religion keine einheitliche Definition gibt. Der Verfassungs-
schutz ordnet den Islamismus demzufolge in den Bereich des politischen

Extremismus.'®*

30 v/gl. Lang, 2006., S. 42ff.

31vgl. Canu, a.a.0., S. 115.

32 y/gl. Virchow, S. 13ff.

133 y/gl. Pfahl-Traughber, 2016, S. 164f.

134 Vgl. Bundesministerium des Innern, a.a.O., S. 150.
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2.5.2 Definitionen extremistischer Kriminalitat

Wird bei der Durchsetzung politischer Ziele Gewalt angewendet oder versto-
Ren sie eindeutig gegen das bestehende Gesetz, werden diese Aktivitaten
strafrechtlich relevant.

In Bezug auf die extremistische Kriminalitat gibt es keine eindeutigen Defini-
tionen zur Zuordnung von Hass-, Vorurteils- und politischer Kriminalitat.

So konstatiert Bongartz, dass es in Bezug auf Opfergruppen definitorische
Unterschiede gabe. Beispielsweise wurden Angriffe auf Obdachlose zu ca.
70 Prozent nicht als ,politisch rechts motivierte® Taten erkannt werden.'®
Dieses Beispiel zeigt auf, dass eine Tat im Bereich der Hasskriminalitat, die
auf eine erlernte Feindseligkeitseinstellung beruht, nicht als solche erkannt
wird bzw. schwer nachzuweisen ist.

Hass- und Vorurteilskriminalitat werden meist synonym verwendet. Es gibt
aber auch unterschiedliche Zuordnungen. So gilt hate crime (Hasskriminali-
tat) als opferorientiertes Delikt. Die Tat stellt eine Botschaft der Ablehnung
und des Hasses an eine ganze Gruppe potentieller Opfer und beinhaltet
gleichzeitig einen Aufforderungscharakter an die eigene gewaltbereite Grup-
pe. Der Begriff Vorurteilskriminalitdt umfasse nach Bannenberg et.al. zusatz-
lich die gesellschaftliche Dimension der Gemeinschaftsschadigung durch die

negative Bewertung anderer Gruppen. Denn die

»(...) Gefahrlichkeit der vorurteilsbedingten Gewaltkriminalitat liegt in ihrem
Angriff auf die Grundlagen des friedlichen Zusammenlebens in der zivilisierten
Gesellschaft: die Unantastbarkeit der Menschenwirde als Gemeinschafts-

Wert.“136

Hass- und Vorurteilskriminalitat wird neben den Staatsschutzdelikten der po-
litisch motivierten Kriminalitat (PMK) zugeordnet.

Die Einordnung politisch motivierter Kriminalitat ist immer auch von gesell-
schaftlichen Bewertungsprozessen abhangig. Der ehemalige Prasident des

Bundeskriminalamts Jorg Ziercke bemerkt dazu, eine

3% v/gl. Bongartz, 2013, S. 23f.
1 Bannenberg u.a., 2006, S. 22.



,(...) allgemein anerkannte (politik-) wissenschaftliche Definition politischer
Kriminalitat und solcher Phanomene, die als Teilbereiche politischer Kriminali-
tat verstanden werden, wie zum Beispiel extremistische Kriminalitat oder Ter-
rorismus, existiert derzeit nicht, da diese Begriffe starker als andere Kriminali-
tatsphanomene abhangig sind von der jeweiligen Staatsform und Verfassung

sowie vom Wandel staatlicher Interessen bzw. Rechtsgutsbewertungen.“'’

Zu den politisch motivierten Straftaten erstellt das Bundesministerium der
Inneren (BMI) jahrlich Fallzahlen. Die Einteilung erfolgt in PMK-rechts, PMK-
links, PMK Auslander und PMK-Sonstige, zu denen beispielsweise Taten
militanter Tierschutzer zahlen. Dem Bereich PMK-rechts werden Taten zuge-
rechnet, denen Bezlge zum vdlkischen Nationalismus, Rassismus, Sozial-
darwinismus oder Nationalsozialismus als Ursache nachgewiesen werden
kénnen.™® Die Anzahl der registrierten Straftaten im rechten Bereich hat im
Vergleich zu den Vorjahren deutlich zugenommen. So wurden bei den Ge-
walttaten 2014 1029 Delikte registriert, im Jahr 2015 waren es 1485.

FUr Hasskriminalitat erfolgt zusatzlich eine Auswertung. Demnach gab es im
Jahr 2014 4983 und im Jahr 2015 9426 zuordnungsbare Delikte im rechten
Bereich. Eine Ursache ist vermutlich der gestiegene Anteil der Fluchtlinge
und die daraus resultierenden vermehrten Aktionen gegen Fluchtlingsunter-
kunfte.

Der Salafismus zahlt zum Islamismus und wird in der Auswertung der PMK
dem Bereich Auslanderkriminalitat zugeordnet. Dort gab es 2014 insgesamt
390, im Jahr 2015 345 Gewaltdelikte. Eine Aussage zur Entwicklung salafis-
tischer Kriminalitat lasst sich auf Grund der Subsumierung nicht machen.

Als Risikofaktoren fur die Entstehung von Hass- und Vorurteilskriminalitat
zahlen u.a. familiare und erzieherische Defizite, ein ,Multiproblemmilieu“ der
unteren sozialen Schicht, neurologische Schadigungen, kognitive Defizite,
Schulprobleme, Anschluss an deviante Peer Groups sowie verzerrte Verar-

beitung sozialer Informationen. '

137 Ziercke, 2006, S. 61f.

138 Siehe auch: https://www.berlin.de/polizei/dienststellen/landeskriminalamt/Ika-5/artikel.
95692.php, Stand: 20.02.2017.

¥9Vgl. Bannenberg, a.a.0., S. 25f.
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2.5.3 Einflussfaktoren

Die Orientierung Jugendlicher an rechtsextremistischen und salafistischen
Gemeinschaften wird in erster Linie allgemein als Versagen des sozialen
Umfeldes bzw. dessen direkte Einflussnahme gedeutet.*

Den Zuwachs zu fundamentalistischen Gruppierungen in Deutschland be-
gunstige nach Ceylan und Kiefer die Diasporasituation infolge von Arbeits-
migration. Als Beispiele nennen sie die Entwicklungen des ,Kalifstaates“ der
fundamentalistischen Kaplan-Bewegung in den 1980er Jahren oder die Ein-
flusse von Exilanten der FIS (Front islamique du Salut). Die Hauptadressaten
der verschiedenen fundamentalistischen Stromungen seien vor allem junge

Muslime,

»(...) die bei ihrer spirituellen Suche nach religidser Identitat und Gemeinschaft
in der Diaspora auf diese Stromungen trafen und sich durch eine stark selekti-
ve religids-politische Literaturrezeption entsprechende Weltanschauungen an-
eigneten. Dass diese reaktionaren, integristischen Identifikationsangebote sei-
tens radikaler Gruppen bei manchen Jugendlichen auf fruchtbaren Boden ge-
fallen sind, hangt mit der komplexen Verflechtung von Migrationssituation,

vernachlassigter staatlicher Integrationspolitik, fehlender religiéser Grundbil-

dung sowie spezifischen biografischen Ursachen zusammen.“''

Viele unterschiedliche Einflussfaktoren extremistischer Orientierung wurden
schon analysiert. Es wurden verschiedene Theorien zu Erklarung herange-
zogen wie die Anomietheorie, Theorien der sozialen Ungleichheit oder die
differentielle Lerntheorie. Letztere wird vor allem im Rahmen von Gruppen-
prozessen betrachtet. Ein weiterer wichtiger Ansatz ist die in Bezug auf die
Individualisierungsprozesse folgende ,Desintegration“ mit dem daraus resul-
tierendem Bediirfnis nach Anschluss und Identitat.”? In Folge der Auflo-

sungsprozesse traditioneller Bindungen und Wert- bzw. Normvorstellungen

140 Langebach verweist u.a. auf die sozialen Instanzen wie Familie, Schule und Peer-

Groups. Vgl. Langebach, a.a.O., S. 390ff.

! Ceylan/Kiefer, a.a.0., S. 72f.

%2 Siehe auch: Heitmeyer, Wilhelm: Das Desintegrations-Theorem.Ein Erklarungsansatz zu
fremdenfeindlich motivierter, rechtsextremistischer Gewalt und zur LAhmung gesellschaftli-
cher Institutionen, IN: ders. (Hrsg.): Das Gewalt-Dilemma : gesellschaftliche Reaktionen auf
fremdenfeindliche Gewalt und Rechtsextremismus, Frankfurt a. Main 1994, S. 29-72.
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als Auswirkung des sozialen Wandelns befindet sich der Einzelne auf einer
individuellen Sinn- und Wertesuche.

Gesellschaftliche Missstéande werden von verschiedenen Bewegungen ,auf-
gedeckt” und mit vermeintlichen Losungsangeboten verbunden.

Riesebrodt spricht von ,religidsen Revitalisierungsbewegungen®:

.Revitalisierungsbewegungen setzen sich kritisch mit der gesellschaftlichen
Realitat auseinander und erheben den Anspruch, daf die von ihnen diagnos-
tizierte abgrundtiefe Gesellschaftskrise nur durch eine Rickkehr zu den
Grundlagen der jeweiligen religidsen Tradition zu Gberwinden sei.

Revitalisierungsbewegungen artikulieren somit eine Gesellschaftskrise, eine
Diagnose der Ursachen der Krise, Rezepte zu deren Uberwindung sowie den
Entwurf einer kinftigen gerechten Sozialordnung; sie sind somit durch die
Komplexitat und zentrale Bedeutung ihrer Ideologie gekennzeichnet, welche

deshalb von besonderem analytischen Interesse ist.“'*?

Es gibt aber noch weitere wichtige Rahmenbedingungen, die diesen Weg der
Jugendlichen beeinflussen. Ein bedeutender Aspekt ist in der jugendbeweg-
ten Zeit die ldentitatsfindung, die gleichzeitig die Suche nach einem Werte-
konsens beinhaltet. Hier fallt dabei in allen Jugendbewegungen die Verwen-
dung von Symbolen und kultischen Handlungen auf, die damit die Frage
nach einer grundsatzlichen religiosen Dimension der Jugendbewegung auf-
wirft."** Verbunden mit sinnstiftenden Elementen werden so auch rechtsex-
tremistische und salafistische Gruppierungen fur Jugendliche zu einer rele-
vanten Bezugsgrolle.

Das insbesondere radikale Bewegungen auf Jugendliche anziehend wirken,
sieht El-Mafaalani zum einen in der fehlenden Ubernahme von Verantwor-
tung und damit dem fehlenden ,Hang zum Pragmatismus® bei Jugendlichen,
zum anderen an der noch nicht ausgereiften Impulskontrolle und der damit
verbundenen erhohten Risikobereitschaft. Zudem erfolgt in den radikalen
Bewegungen eine starke Reduktion von Komplexitat, was sich ebenfalls po-

sitiv auf die Anziehungskraft dieser Gruppierungen auswirkt.'*°

'*? Riesebrodt, 2001, S.52f.
% vgl. Gebhardt, 2003, S. 9ff.
%% v/gl. EI-Mafaalani (b), 2014, S. 78.
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Die Motive Jugendlicher fur einen Anschluss an Rechtsradikalismus und Sa-
lafismus erfolgen demnach auf Basis gleichformiger religioser Bedurfnisse,
namlich der Sinnsuche und Handlungsalternativen. Diese Bewegungen rea-
gieren entsprechend auf die Orientierungs- und Anerkennungsdefizite.

Die Reprasentationsformen dieser Bewegungen mit ihren verschiedenen
Handlungsangeboten und Aktionsformen richten sich vor allem an Jugendli-

che.

3 Rechtsextremismus und Jugendliche

Der Einstieg in die rechtsextreme Szene findet bei Jugendlichen in der Regel
durch das direkte Umfeld, wie z.B. durch Freunde, statt.'®

Moller betrachtet Rechtsextremismus als Phanomen von Jugendgruppen.

-Ein ebenfalls bedeutsamer Grund fur die starke Verbreitung dieser Inszenie-
rungsformen lag in der Attraktivitat neuer, plétzlich jugendkulturell breit gefa-
cherter |dentifikationsangebote fur die Neonaziszene, was eine zugleich ,be-
freiende* Wirkung auf ihre Anhangerschaft austbte: Plétzlich konnte man Ne-

onazi sein und sich trotzdem unterschiedlicher jugendkultureller Ausdrucks-

formen bedienen.“'*

Langebach verweist darauf, dass sich die extrem rechte Jugendkultur als
Variante einer ,maskulinen Jugendkultur® bzw. einer ,hypermaskuline Kultur*
charakterisieren lasst.'*® Das Mannerbild in der rechtsextremen Szene orien-
tiert sich dabei an die traditionalistischen Mannlichkeitsvorstellungen und die
klare Rollenverteilung zwischen Mann und Frau.™® Wahrend das Méannlich-

keitsbild sich in Verbindung mit Starke, Heldenhaftigkeit, Kampf- und Ge-

146 Langebach, a.a.O., S. 394.

'*" Hausler/Schedler, 2011, S.11.

8 \/gl. Langebach, a.a.0., S. 397, Langebach bezieht sich hier auf Kohlstruck, Michael:
Rechtsorientierte Jugendliche in Deutschland — Aktuelle Entwicklungen und Tendenzen. In:
Dezernat fur Soziales Jugend Gesundheit und Wohnen Stadt Mainz (Hrsg.): Rechtsorientier-
te Jugendliche — brauchen wir (neue) Gegenstrategien? Dokumentation der Fachtagung am
26./27. Mai 2004, Mainz 2005, S. 16-27.

9 v/gl. Bitzan, 2016, S. 341f.



waltbereitschaft darstellt, wird fir die Rolle der Frau oft auf ihre ,biologische

Bestimmung* als Mutter verwiesen.'*

.Diese Vorstellungen werden in den entsprechenden Cliquen »kultiviert< und
Uber die Musik, insbesondere den RechtsRock, inszeniert (in Wort, Gesangs-
form, Selbstdarstellung der Musiker, Gestaltung der Tontrager und Merchan-
disingprodukte). Sie dient den Jugendlichen in gewissem Sinne als Role Mo-

del,“151

In den verschiedenen Stromungen des Rechtsextremismus lasst sich das
Manner- und Frauenbild aber nicht als homogen beschreiben. So gibt es un-
terschiedliche Konstruktionen von Mannlichkeit je nach Spektrum vom prole-
tarischen eher gewaltbereiten bis hin zum biederen Konzept der Mannlichkeit
bei den Neuen Rechten.'®® Der Frauenanteil in der rechtsextremistischen
Bewegung wird in den aktiven Feldern wie Kameradschaften und Parteien
als geringer eingestuft, je nach Stréomung zwischen zehn und 35 Prozent.
Lediglich bei rechtsextremistischen Einstellungen kann man nach Bitzan von
einer Gleichverteilung ausgehen.’® Unterschiedliche Weiblichkeitskonstruk-
tionen finden sich zwar im Spektrum der rechtsextremen Bewegung und
werden durchaus auch toleriert, treten aber kaum in die offentliche Wahr-
nehmung.'*

Moller sieht in jugendlichen rechtsextremistischen Gruppen eine deutliche
Geschlechterhierarchie, die meist auch verbunden ist mit einer Altershierar-
chie. Vor allem bezlglich der Bestimmung der Interessensschwerpunkte des
Gruppenlebens, seiner Interaktionskultur und der Entscheidungsstrukturen
dominieren dabei die mannlichen Jugendlichen.”® Die ménnlichen Grup-
penmitglieder unterlaufen Prozesse einer geschlechtsspezifischen ldentitats-

bildung uber die Bereitschaft und die Praxis der Demonstration eines Selbst-

%0 Als Beispiel fiir diese Haltung steht die nationale Frauenorganisation RNF. Siehe auch:

http://www.ring-nationaler-frauen-deutschland.de/index.php, Stand: 07.02.2017.

191 Langebach, a.a.O., S. 397.

192 Siehe auch: Moller, Kurt: Konstruktion von Ménnlichkeiten in unterschiedlichen Phano-
menbereichen des Rechtsextremismus, IN: Birsl, Ursula (Hrsg.): Rechtsextremismus und
Gender, Opladen 2011, S. 12-146.

%% y/gl. Bitzan, a.a.0., S. 337ff.

¥ vgl. ebd., S. 342ff.

%% v/gl. Méller, 2003, S. 262.



behauptungswillens mittels gewaltsamer ,Wehrhaftigkeit”; physische Gewalt

wird als Mittel zur Sicherung mannlicher Identitat eingesetzt.

,Gerade dieses Mittel bietet sich an, weil ein Blick auf seine geschlechtsspezi-
fische Verteilung historisch umfassend, gesellschaftlich unspezifisch und Kul-
tur unabhangig belehrt: Hierbei handelt es sich um eine nahezu exklusiv

mannliche Verhaltensweise. Gewalt und Mannlichkeit sind fest assoziiert.“'*

So wird das Bild des Rechtsextremismus vor allem durch mannliche Vertreter

mit Gewaltpotential bestimmt.

3.1 Rechtsextremismus und Gewalt

Es gehdrt zur kriminologischen Erkenntnis, nach der jugendliches Gewalt-

handeln in der Regel ein Gruppendelikt ist."’

Roth stellt dazu lapidar fest:

,Wahrscheinlich ist die von Gruppen ausgehende Gewaltkriminalitat sogar die
naheliegende Form der ,Kriminalitat. Der Mensch betritt die Geschichte als
Gruppe, in der Gruppe erfolgt dann auch die Durchsetzung bestimmter Be-

diirfnisse.“!®

Dierbach konstatiert eine Kontinuitat bei rechtsmotivierten Straftaten in der

deutschen Gesellschaft seit Anfang des 20. Jahrhunderts. Diese kdnne

.(...) als Ausdruck einer nationalfundamentalistischen Bewegung innerhalb
der Moderne gedeutet werden, die sich zentral gegen die Proklamation eines
Universalismus von allgemeinen Werten, individuellen Rechten und die Art

und Weise der gesellschaftlichen Organisation richtet.«'%°

Moller wertete Gewalt- und Rechtsextremismus-Studien aus und kam dabei

zu dem Ergebnis, dass sich Jugendliche besonders aggressiv und gewaltta-

%6 Epg., S. 264.

*7'vgl. auch ebd., S. 258.
%8 Roth, 1989, S. 212.

%9 Dierbach, 2016, S. 471.
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tig zeigten, wenn sie fest in einer Peer Group integriert waren. Die Gewalt in
und zwischen Gruppen sei zudem ein fester Bestandteil mannlicher Selbst-

behauptung.'®

,Bei den sogenannten interethnischen Konflikten handelt es sich so gesehen
um nichts anderes als um maskulin-hegemoniale Machtkdmpfe, in denen die
Gewalt zur Inszenierung mannlicher Selbstvergewisserung zu Zwecken der
Sicherung mannlicher Identitat(sbildung) eingesetzt wird. Ausldsend sind aus
dieser Sicht nicht primar politische Motive, erst recht nicht politische ldeolo-
gien. Sie werden vielmehr quasi im Nachhinein zur Legitimierung der Kampfe
um mannliche Vorherrschaft herangezogen. Pointiert: Zuerst kommt die Ge-

walt, dann die Ideologie. Und die Ideologie siedelt nicht in den Jugendszenen,

sondern in der Erwachsenengesellschaft.“'®’

Der Rechtsextremismus pflegt in vielen Organisationsformen militaristische
Umgangs- und Erscheinungsformen. Gewalt wird als legitimes Mittel der
Konfliktldsung und im Umgang mit den formulierten Feindbildern gesehen.
Beispielsweise adaptieren die Autonomen Nationalisten mit ihren militanten
.Schwarzen Blocks” das Auftreten linksradikaler Autonome und vertreten
auch die Anwendung von Gewalt zum einen als Wehrmittel gegen Polizei
und Gegendemonstranten, zum anderen zur Attraktivitatssteigerung fur Ju-
gendliche durch die Vermittlung von Starke, Geschlossenheit und Gruppen-
gefiihl.'®?

Heitmeyer differenziert zwischen rassistischer und fremdenfeindlicher Gewalt
als situative Gewalt und rechtsextremistischer Gewalt als ,ideologiegesteuer-
te“ Gewalt, deren Funktion die dauerhafte Machtgestaltung in 6ffentlichen
Sozialraumen darstellt.'®® Nach Heitmeyer lassen sich zudem unterschiedli-
che Varianten rechtsextremistischer Gewalt nach Kontextbedingungen und
ideologischer Umrahmung unterscheiden: gelegenheitsabhangige Gewalt
durch (Jugend-)Cliquen, subkulturelle menschenfeindliche Gewalt, parteipoli-

tisch ausgerichtete und organisierte rechtsextreme Gewalt, religiés ausge-

180 v/gl. Moller, a.a.0., S. 257.

%1 ebd., S. 265.

1%2y/gl. Schedler (b), a.a.0., S.78ff.
'%% v/gl. Heitmeyer, 2002, S. 502.
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richtete rechtsextreme Gewalt, rechtsextreme Organisationen des Ku Klux
Klans, terroristische Gewalt mit rechtsextremen Hintergrund und rechtsext-
reme Pogrome.'®*

Bei rechtsextremen Gewalttaten dienen die ideologischen Erklarungen meist
auch im Nachhinein als Legitimation. Die Tat selber geht gréflitenteils von
einer anderen Motivlage aus. Nach Wiederer sind Gewalthandlungen bei Ju-
gendlichen Uberwiegend lustmotiviert und damit der Suche nach Action und
Abwechslung geschuldet. Die Jugendlichen wurden ihre allgemeine Gewalt-
bereitschaft mit der Ideologie der Gewalt verbinden.'®

Der Rechtsextremismus ist demnach auch ein Hort flr gewaltaffine Jugendli-
che, die die rechtsextreme Ideologie mit ihren Glaubenskonstrukten als Legi-
timationsgrundlage fur das Ausleben ihrer Macht- und Gewaltphantasien be-

nutzen.

3.2 Rechtsextremismus und Religion

Die Frage nach dem Verhaltnis der extremen Rechten zur Religion stellt ein
Forschungsdesiderat dar. Darauf verweist auch Wiedemann und skizziert
drei mogliche Ansatze, die bei einer systematischen Untersuchung zu die-
sem Thema zu berlcksichtigen waren: der religiose Charakter der extremen
Rechten, das Verhaltnis der extremen Rechten zu den existierenden Religio-
nen oder religidosen Bewegungen und das Verhaltnis existierender Religionen
oder religidser Bewegungen zu den extremen Rechten.'®®

Primar stellt der Rechtsextremismus eine politische Bewegung dar, die sich
aber religidser Symbolik und Ausdrucksformen bedient und damit einen ge-
nuin religidsen Charakter aufzeigt."®’

Durch die Mystifizierung einzelner Elemente, wie ,Volk®, ,Nation®, ,Reich®

oder ,Blut“, werden diese transzendiert. Wichmann schreibt dazu:

,Die durch Hinzufigung entsprechender religioser Attribute (z. B. »Heiliges

Deutschland«) oft zusatzlich verstarkte Sakralisierung dieser Kategorien hebt

' vgl. ebd., S. 503ff.

195 \/gl. Wiederer, 2007, S. 38.

1% y/gl. Wiedemann, 2016, S. 511.
'*7vgl. ebd., S. 513f.



dabei auf ihre aul3eralltagliche Bedeutung als nicht-hinterfragbare Letztinstan-

zen ab.“1%®

Wie auch der Nationalsozialismus zielt die Erldsungsvorstellung des Rechts-
extremismus dabei nicht auf das Jenseits ab, sondern transferiert den Ort der
Befreiung ins Diesseits.'®®

Allerdings gibt es in einigen rechtsextremistischen Stromungen Verweise auf
das Jenseits, wie beispielsweise zum Walhall, dem Kriegerparadies in Ge-
sellschaft Odins, wo nach der nordischen Mythologie die besten Krieger,
auserwahlt von den Schlachtjungfern, den Walkuren, hingeleitet werden. Ein-
flusse aus der Esoterik finden sich bereits im Nationalsozialismus. Hier wur-
den vor allem Bezlige aus der nordischen Mythologie hergestellt. Die Ger-
manen, Kelten und Wikinger werden dabei als Urahnen der ,arischen Rasse”®
konstruiert.

Fahr assistiert der rechtsorientierten Szene seit den 1990er Jahren neuheid-
nische Tendenzen, die neben der Positionierung der christlichen Kirchen zu
auslanderfeindlichen Ubergriffen Anfang der 1990er Jahre zu einer feindli-
chen Einstellung gegenuber Christen fuhrte. Das bekannteste Bekenntnis
dazu ist die ,Odin statt Jesus"“ - Proklamierung in der rechten Szene.'® Odin,
auch Wodan oder Wotan, gilt als oberster Gott in der nordgermanischen My-
thologie. In Namensnennungen von Gruppierungen, Bands, Pseudonymen
oder in Bildgestaltungen finden sich verbreitet Bezliige zu Odin. Sein Sohn
Thor (auch Donar), der als besonders starker und gewalttatiger Gott angese-
hen wird, ist in der rechtsextremen Szene ebenso popular.'”

Zur christlichen Kirche besteht allerdings ein ambivalentes Verhaltnis. Wah-
rend heidnische vélkisch-pagane Gruppen das Christentum ablehnen'’?, gibt
es andererseits auch Verbindungen zu fundamentalistischen christlichen
Vereinigungen. Ein Beispiel sind die Verbindungen von dem kurzlich verstor-

benen Politologen Klaus Motschmann. Motschmann war Autor bei der Jun-

"% Epd., S. 514.

'%% v/gl. auch Voegelin, 2007, S. 49ff.

7% Siehe auch https://lwww.facebook.com/odinstattjesus.reloaded/about/?ref=page_internal,
Stand: 23.01.2017.

" 'vgl. Schuppener (b), a.a.0.,S. 321f.

'"2V/gl. auch Fahr, 2005, S. 8ff.
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gen Freiheit und redaktioneller Mitarbeiter der Zeitschrift Criticon'’>. Criticon
wurde von Pfahl-Traughber als ,Erscheinungsform® der Neuen Rechten ein-
gestuft und damit dem rechtsextremen Spektrum zugeordnet.174 Laut Hoy-
ningen-Huene war er auch Mitbegriinder des rechtsextremen Fdrderkreis
Gerhard Kaindl als Untergruppe der Deutschen Liga fur Volk und Heimat.
Allerdings fehlen hier die Belege und diese Verbindung lasst sich nicht weiter
verfolgen.'”

Antisemitismus'”®

in latenter und offener Form begleitet die Geschichte
Deutschlands bis heute. Jaschke verweist darauf, dass der Antisemitismus
weit in das burgerliche Spektrum hineinreicht und in dieser subtilen vorur-
teilsbehafteten Einstellung, die sich vor allem aus dem Umgang mit dem Ho-
locaust und der Israelpolitik speist, eine besondere Gefahr liegt."” Hinzu
kommt die resultierende Verbindung von Kapitalismuskritik und Antisemitis-
mus, die nicht nur im Spektrum des ,nationalen Sozialismus® zu finden ist.
Diese Verkniipfung zeigt sich haufig im kritischen Umgang mit Israel.'®
Antisemitismus in der rechtsextremistischen Szene greift daher auf ein Bun-
del an Begrundungsargumenten zurick.

Rechtsextremismus, der dem deutschen Ethnozentrismus zuzurechnen ist,
lehnt den Islam vor allem im propagandistischen Kontext der ,Islamisierung
des Abendlandes* als Fremdkultur ab."”® Es gibt aber auch Schnittstellen wie
den Antisemitismus und daraus resultierende vereinzelte Versuche, rechts-
extreme und radikalislamische Verbindungen aufzubauen.'®°

Eine Verknupfung zwischen Rechtsextremismus und Islam besteht bei den
turkischen rechtsextremistischen Grauen Wolfen, die auch in Deutschland
sehr aktiv sind. Es handelt sich dabei um turkische Nationalisten, die sich

selber Ulkiicti nennen und dessen politische Heimat die rechtsextreme turki-

' Siehe https://jungefreiheit.de/service/archiv/?www jf-
archiv.de/archiv14/2014100228jf.htm, Stand: 18.1.2017.

" vgl. Langebach/Raabe (b), 2016, S. 578ff.

'® vgl. Hoyningen-Huene, a.a.0., S. 47.

e Allgemein zum Begriff des Antisemitismus Siehe Pfahl-Traughber, Armin: Antisemitismus
in der deutschen Geschichte, Berlin 2002, S. 9ff.

7 \/gl. Jaschke, a.a.0., S. 69ff.

78 \/gl. Bottcher, 2016, S. 100ff.

7 Vor allem die Pro-Bewegungen thematisieren das populare Thema. Vgl. auch ebd., S.
163.

'8 Beispiele sind die Bestrebungen Achmed Hubers oder David Myatt. Vgl. Weitzman, 20086,
S. 56ff.
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sche Partei der Nationalistischen Bewegung Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP)
ist.”®" Die Grauen Wolfe oder auch Bozkurtlar sind in Deutschland stark ver-

2 lhre

netzt und in vielen tiirkischen Dachorganisationen vertreten.'®
Kernideologie ist der turkische Nationalismus in Verbindung mit dem Islam.
In Deutschland ist die Hauptaufgabe von rechtsextremen tirkischen Organi-
sationen den sogenannten Migrantenjugendlichen eine neue Gruppenidenti-
tat zu geben und ihnen daruber ,die Werte und Kernideologeme Turkentum

183

und Islam® zu vermitteln.™ lhre wichtigsten Symbole sind der Wolfsgruf®

Bozkurt Isareti und die Drei Halbmonde Uc Hilal.'®

Die (deutsche) rechtsextremistische Symbol- und Mythenrezeption ist
synkretistisch. Sie fugt, wie bereits der Nationalsozialismus, Elemente aus
verschiedenen Religionen, Kulten und Mythen zu einem neuen ideologischen
Konstrukt zusammen.'®® Beispiele solcher Symbole sind das Hakenkreuz,
welches urspringlich aus dem asiatischen Kulturkreis stammt, die Triskele
und das Keltenkreuz aus dem keltischen Kulturraum oder verschiedene Ru-
nen, die als alteste germanische Schriftzeichen den magischen und kulti-

schen Zwecken der Priester dienten.'8®

3.21 Symbole

Die rechtsextreme Bewegung ist stark symboltrachtig. Eine Vielzahl von
Symbolen der Szene ist aufgrund des NS-Bezuges oder im Zusammenhang
mit verbotenen rechtsextremen Organisationen in Deutschland verboten. Die
Strafbarkeit der Verwendung von verbotenen Symbolen ist im Strafgesetz-
buch im 8§ 86 StGB - Verbreitung von Propagandamitteln verfassungswidriger

Organisationen und § 86 a StGB - Verwenden von Kennzeichen verfas-

'¥1v/gl. Arslan, a.a.0., S. 11ff.

'82y/gl. Aslan/Bozay, 2012, S. 237ff.

' v/gl. ebd., S. 246f.

184 V/gl. http://www.verfassungsschutz-
bw.de/,Lde/Startseite/Arbeitsfelder/Woelfe+und+Halbmonde_+Die+Symbolik+der+_Uelkuec
ue_Bewegung_, Stand: 13.02.2017.

'8 vgl. auch Schuppener (a), 2007, S. 92f.

'8 \/gl. auch Senatsverwaltung fir Inneres und Sport: Abteilung Verfassungsschutz/ Ministe-
rium des Innern des Landes Brandenburg Abteilung Verfassungsschutz (Hrsg.): Symbole
und Kennzeichen des Rechtsextremismus. Eine Information des Verfassungsschutzes,
Potsdam/Berlin 2008, online unter:
http://www.verfassungsschutz.brandenburg.de/media_fast/4055/Brosch%C3%BCre%20Sym
bole%20und%20Kennzeichen.pdf, Stand: 12.01.2017.



sungswidriger Organisationen geregelt. Die in der Kriminalstatistik als Propa-
gandadelikte ausgewiesenen Straftaten machen einen Grolteil aller rechts-
extremistischen Straftaten aus.'®

Neben Ubernahmen von Symbolen aus dem Nationalsozialismus finden sich
auch zahlreiche Symbole aus altnordischen Mythologien. Fromm verweist
darauf, dass die Instrumentalisierung der Kennzeichen des Germanentums

uber die identitatsstiftende Symbolik hinausgeht.

»In diesem Zusammenhang sind auch Versuche des organisierten Rechtsext-
remismus unibersehbar, unter dem Deckmantel der Brauchtumspflege sowie

des Heimat- und Naturschutzes, Jugendliche an rechtsextremistisches Ge-

dankengut heranzufiihren.“'%®

Im Folgenden werden die popularsten rechtsextremistischen Symbole kurz

vorgestellt.

Ny

Abbildung 1: Triskele

Die Triskele findet sich bereits auf prahistorischen Keramiken und bronze-
zeitlichen Megalithbauten. Als Symbol wurde sie von den gnostischen Sekten
in der Spatantike genutzt. Bei den Kelten symbolisierte die Triskele Dynamik,
Werden und Vergehen. In Gestalt des Burenkreuzes war sie Symbol der na-
tionalistischen Afrikaans Weerstands Bewegening. Im Kontext mit rechter
Gesinnung gilt die Triskele als ,Ersatzkennzeichen* fiir das Hakenkreuz.'®

In Deutschland war sie das Symbol der Blood and Honour Division Deutsch-

land. Die Verwendung des Zeichens ist nicht grundsatzlich verboten.'®

187 Vgl. auch Senatsverwaltung fur Inneres und Sport, Abt. Verfassungsschutz (Hrsg.): In-

foblatt Symbole und Kennzeichen des Rechtsextremismus, Berlin 2015, S. 7.

188 Eromm, 2006, S. 149f. Fromm bezieht sich hier auf eine Stellungnahme des Landesamts
fur Verfassungsschutz Sschsen an den Autoren vom 27.1.2004.

'8 v/gl. Fahr, a.a.0., S. 42f.

190 Vgl. Senatsverwaltung fur Inneres und Sport, Abteilung Verfassungsschutz , 2015, S. 19.
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Abbildung 2: Schwarze Sonne (auch zwdlffache Sig-Rune)

Das zwolfspeichige Sonnenrad gilt den Rechtsextremisten als Sinnbild der
Schwarzen Sonne'®*. Der Mythos der Schwarzen Sonne wurde nach 1945,
vor allem Anfang der 1990er Jahre, in Verbindung gebracht mit dem Sonnen-
rad, welches als Bodenmosaik den ,Obergruppenfihrersaal“ der Wewels-
burg'® verziert. Das Symbol des Sonnenrads wurde in der NS-Zeit ,erfun-
den® und orientiert sich wahrscheinlich an den Ornamenten der Merowinger-
zeit. Es soll ein rollendes Sonnenrad symbolisieren, was allgemein als Ver-
weis auf das germanische Brauchtum der SS gilt. Quellen, die etwaige Zu-
sammenhange der Gestaltung belegen konnten, gibt es keine.'®® Die Rezep-
tion des Symbols Iasst sich nach Pfeiffer in drei Idealtypen unterscheiden: als
angeblich uraltes magisches Symbol im esoterischen Neonazismus, als ,De-
signelement® mit Bezug zum NS und als Verweis auf die Wewelsburg und
damit auf die SS."* Die Verwendung der Schwarzen Sonne ist nicht verbo-
ten und gilt als Ersatzsymbol fir strafbare Kennzeichen wie beispielsweise

dem Hakenkreuz.'®®

Abbildung 3: Keltenkreuz

¥ Die Ubertragung des Begriffs ,Schwarze Sonne* auf das Sonnenrad der Wewelsburg

erfolgte vor allem durch die Thule-Romane des rechtsextremistischen Schriftstellers Wilhelm
Landig. Vgl. auch: Siepe, 2015, S. 150ff.

'%2 Die Wewelsburg diente in der NS-Zeit als SS-Ordensburg und wurde als Schulungs- und
Forschungszentrum genutzt. Vgl. auch: Stucke-John, 2015, S. 13-42.

'% Siepe, a.a.0., S. 148f.

94 v/gl. Pfeiffer (b), 2015, S. 171f.

¥ vgl. ebd., S. 168.



Das stilisierte Keltenkreuz dient weltweit als Symbol der ,Vormachtstellung
der weillen Rasse”. In Deutschland war das Keltenkreuz Symbol der 1982
verbotenen Volkssozialistische Bewegung Deutschlands. Es ist auch ein
Symbol der White-Power-Bewegung der USA. Oft findet sich in einschlagi-
gen Schriftzigen die Ersetzung des Buchstaben O durch das stilisierte Kel-
tenkreuz.’ In Deutschland ist die Verwendung des stilisierten (gleich-
schenkligen) Keltenkreuzes strafbar, wenn nicht eindeutig hervorgeht, dass
die Verwendung aullerhalb eines rechtsextremistischen Zusammenhangs
erfolgt.”®’

<

Abbildung 4: Wolfsangel

Die Wolfsangel war Symbol der SS-Organisation Werwolf und geht in dieser
Verbindung auf den Roman Der Wehrwolf des heidnischen Schriftstellers
Hermann Lons zurlck. In der Szene gilt das Symbol der Wolfsangel als sym-
bolische Kampfansage.'®® Sie war Symbol der verbotenen Jungen Front und
das Tragen ist in diesem Zusammenhang strafbar. Grundsatzlich ist die

Wolfsangel als Symbol nicht verboten.'®

Die germanischen Stdmme bedienten sich der Runen, dessen ursprungliche
Herkunft nicht eindeutig geklart ist. Die Runenschrift fungierte dabei weniger
als eine Gebrauchsschrift, als vielmehr als eine ,magische“ Schrift und gilt
damit als Element der germanischen Religion. Der Ursprung der Runen-
schrift geht wahrscheinlich auf die etruskische Schrift zurlick. In der germani-
schen Mythologie wurden den Runen eine gottliche Herkunft zugeschrie-
ben.?%°

Nach Fahr haben die Runenzeichen allgemein einen festen Platz im Alltag

von Jugendlichen und Erwachsenen in der Funktion als Szeneattribute.

196
197
198
199

Vgl. agentur firr soziale perspektiven e.V, 2009, S. 22.

Vgl. Bundesamt fiir Verfassungsschutz: Rechtsextremismus, 2015, S. 51f.

Vgl. agentur fur soziale perspektiven e.V, a.a.0., S. 9.

Vgl. Verfassungschutz-
http://www.verfassungsschutz.brandenburg.de/media_fast/4055/verbotene_kennzeichen_rec
htsextremistischer_organisationen.pdf

20 vgl. Diiwel, 2001, S. 175ff.
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,Sie fungieren in der Aulenwirkung als nonverbale Signale, demonstrieren
Weltanschauung, politische Einstellung und Szenezugehdrigkeit. Nach innen
wirken sie als Katalysator bei der Selbstidentifikation, als Vermittler starker

und machtiger Geflihle sowie im Extremfall auch Initialzinder bzw. ,Heilsbrin-

ger’ oder Beschutzer bei (schweren) Straftaten.“?%"

So gehoren Runen beispielsweise auch in der satanistischen (Jugend-) Sze-

ne zum festen Repertoire.?*

Abbildung 5: Sig-Rune

Die Sig-Rune, ursprunglich die ,Sonnen-Rune®, war das Symbol des Deut-
schen Jungvolkes.?® Sie fand sich auf der Fahnleinfahne, Armbinde, Wimpel
etc. und wurde als ,mannliches Prinzip* gedeutet.?** Sowohl die Sig-Rune als
auch die Doppelsig-Rune, im Nationalsozialismus Zeichen der Schutzstaffel
(SS) der NSDAP, sind verboten.?®

Abbildung 6: Odal-Rune

Die Odal-Rune steht fur Erbe und Schicksal. In der NS-Zeit wurde sie viel-
schichtig verwendet, u.a. als Zeichen des Rasse- und Siedlungshauptamtes
und der 7. Waffen-SS-Freiwilligen-Division Prinz Eugen. Nach 1945 wurde
die Odal-Rune als Ersatz fur das Hakenkreuz bei Darstellungen der NS-

Flagge verwendet. Sie war Symbol der 1994 verbotenen Wiking Jugend und

21 Fahr, a.a.0., S. 47.

292 y/gl. auch Christiansen, 2006, S. 137ff.

293 Das Deutsche Jungvolk gehdrte zur Hitlerjugend und umfasste die Jungen im Alter von
10-14 Jahre (Pimpfe). Vgl. auch Schmitz-Berning, 1998, S. 143ff.

% Fahr, a.a.0., S. 48.

205 Vgl. Bundesamt fur Verfassungsschutz, a.a.O., S. 17.
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des 1961 verbotenen Bundes nationaler Studenten.?”® Die Verwendung der

Odal-Rune ist ohne Bezug zu diesen beiden Organisationen nicht strafbar.

Sie befindet sich auch auf Dienstgradabzeichen der Bundeswehr.?’

Abbildung 7: Algiz-Rune

Abbildung 8: Yr-Rune

Die Algiz-Rune (auch Man-Rune) wird als ,Lebensrune® gedeutet und ersetz-
te im NS den christlichen Stern als Zeichen der Geburt. Sie war Zeichen des
Lebensborn e.V., einem Verein zur ,Zucht der arischen Elite“ und in Verbin-
dung mit dem Hakenkreuz das Abzeichen der NS-Frauenschaft.

In der Umkehrung (auch Yr-Rune) wird sie als ,Todesrune® interpretiert. Auf
SS-Friedhdfen ersetzte die ,Todesrune® das christliche Kreuz und findet sich
heute in einschlagigen Todesanzeigen. Zusammen mit der ,Lebensrune” bil-
dete sie auch das Symbol der mittlerweile nicht mehr aktiven Deutschen

Heidnischen Front.?%

Abbildung 9: Tyr-Rune
Die Tyr-Rune (auch Tiwaz-Rune) wurde nach dem nordischen Kriegsgott Tyr
benannt und steht fiir Kampf und Sieg. Sie war das Armelemblem der Absol-

venten der SA-Reichsflhrerschulen und auf den Kragenspiegeln der Sturm-

% Fahr, a.a.0., S. 52.
27 senatsverwaltung fiir Inneres und Sport, Abt. Verfassungsschutz, 2015, S. 31.
2% \/gl. argumente e.V., 2002, S. 426.
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fUhrer im Stab der SA-Reichsfuhrerschulen. Ebenso fand sich die Tyr-Rune

auf dem Leistungsabzeichen der Hitler-dJugend. Das Tragen dieses Symbols

ist nicht strafbar.

Abbildung 10: Irminsul

Die Irminsul symbolisiert den Lebensbaum, der das Dach der Welt tragt. In
der NS-Zeit war sie bedeutendes Symbol neuheidnischer Gruppierungen und
das Symbol der Forschungsgemeinschaft Deutsches Ahnenerbe. Es gilt als
Gegensymbol zum christlichen Kreuz und findet sich auch heute vor allem im

Zusammenhang mit neuheidnischen Gemeinschaften. 2°°

Abbildung 11: Thorshammer

In der altnordischen Mythologie beschitzt Thor, altester Sohn des Odin, mit
seinem Hammer das nordische Volk. Der Hammer, Mjollnir genannt, kehrt
dem Mythos nach immer wieder zuriick in die Hand seines Besitzers.?'® In
der volkischen Bewegung war der Thorshammer bis nach dem Ersten Welt-
krieg das popularste Symbol und erfreut sich auch in der gegenwartigen
rechtsextremen Szene einer grolien Beliebtheit. Der Thorshammer findet
sich aber auch in anderen Jugendsubkulturen, wie bspw. in der Dark-Wave-
oder Metal-Szene, und wird dort auch ohne rechtsextremen Bezug verwen-

det. Das Symbol ist nicht verboten.?"’

29 v/gl. ebd., S. 416.
219 vgl. auch Boldl, 2013, S. 191ff.
n Vgl. agentur fur soziale perspektiven e.V, a.a.0., S. 20.
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Eine weitere wichtige Symbolik in der rechtsextremistischen Szene sind Zah-
lencodes fur strafrechtlich relevante Bezeichnungen oder Grufldformeln. Sie
werden vor allem im Schriftverkehr, auf Kleidung oder in der Musikszene als
Bandnamen verwendet. Es folgen einige Beispiele der am meisten verbreite-
ten Zahlencodes. Die Zahlen stehen jeweils flr die Stelle des Buchstaben im
Alphabet:

14 — steht fUr die Parole des amerikanischen Ku Klux Klan-Fuhrers David
Lane mit den 14 Woértern: ,We must secure the existence of our people

and a future for white children”
18 — steht fiir Adolf Hitler

28 — steht fur die im Jahr 2000 in Deutschland verbotene Organisation Blood

& Honour
88 — steht fiir Heil Hitler

168:1 — gibt in verherrlichender Form als Code das ,Ergebnis® des Spreng-
stoffanschlags 1995 in Oklahoma/USA durch den rechtsextremen
Attentater Timothy McVeigh wieder, der daflr zum Tode verurteilt

wurde.?"?

Die Identitaren entnehmen fir ihre asthetische Gestaltung und Symbolik
Elemente und Figuren aus den popularkulturellen Bereichen wie Comics,
Cartoons oder Filmen. lhr Zeichen ist ein gelbes Lambda-Symbol auf
schwarzem Hintergrund. Lambda, der elfte Buchstabe des griechischen Al-
phabets wurde zum Symbol flr einen vermeintlichen Abwehrkampf. Ent-
nommen wurde das Symbol aus der Comic-Verfiimung 300 aus dem Jahr
2007. Auf Schildern der spartanischen Soldaten, die als Minderheit gegen die
persischen Soldaten kampften, befand sich das Lambda, das sie als Lake-

damonier?™ kennzeichnete.?'*

#2vgl. ebd., S. 23f.
13| akedamonier gilt als Synonym fiir Spartaner.
214 Vgl. Bruns u.a., a.a.0., S. 208.
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In der Vermittlung von ideologischen Inhalten werden ebenfalls Zusammen-

hange zur popularen Kultur hergestellt. So setzen die Identitaren beispiels-

R215

weise einen Bezug zu AVATA , in dessen Kampf um Pandora sie Paralle-

len konstruieren.

,In diesem Film geht es klar um den Kampf einer ethnokulturellen Gemein-
schaft flr den Erhalt ihres Heimatbodens, ihrer Sitten und Tradition, gegen ei-
ne fremde Masseneinwanderung, die all das radikal ,verandern“ wirde. Die
Lige der Multikultis, jede Veranderung ware eine ,Chance”, und wer hier
»2angstlich® sei, wirde sich als geistiger Krippel und hoffnungslos Ewiggestri-
ger entlarven, wird hier ihrerseits selbst entlarvt. Es gibt solche und solche
Veranderungen, aber die Masseneinwanderung Fremder nach Pandora, samt
der Uberfremdung und Bedrohung, die sie flir die Einheimischen darstellen, ist
definitiv keine positive Veranderung. Sie ist ein Angriff auf die ethnokulturelle

Identitat der Na’avi.“

Weiter heil3t es:

,Der Plot des Filmes dreht sich genau darum, dass dieses Volk diesen Angriff
als solchen erkennt, nebensachliche Streitigkeiten beiseite Iasst, sich vereint
gegen den Feind zur Wehr setzt und dabei neue adaquate Strategien entwi-
ckelt. Es geht also darum, dass eine ethnokulturelle Gemeinschaft, angesichts
ihrer Abschaffung ein revolutionares Bewusstsein entwickelt, die entscheiden-
de Frontlinie erkennt und ihre ganze Kraft gegen das Schwerezentrum des
gemeinsamen Feindes wirft. Damit ist in einem Satz die Aufgabe einer Identi-

téaren Bewegung in Europa umrissen.“%'®

Als ,Spalguerilla® bringen die Identitaren das Lambda-Symbol oder die Zahl

73277 via Beflaggungen, Aufkleber- oder Graffitiaktionen unters Volk.2"® Wei-

215 AVATAR ist ein erfolgreicher US-Kinofilm mit computeranimierten Elementen, bei dem

die humanoiden Na'vi ihren Mond Pandora gegen die Zerstérung durch den Raubabbau von
Rohstoffen durch Menschen verteidigen. Siehe auch: http://www.avatarmovie.com/ in-
dex.html, Stand: 20.02.2017.

218 http://www.identitaere-generation.info/avatar-ist-identitaer/, Stand: 09.02.2017 (dsterrei-
chische Seite der Identitateren Bewegung).

217 Bei 732 handelt es sich um die Jahreszahl der sogenannten Schlacht von »Tours und
Poitiers«, in der unter der Fihrung von Karl Martell gegen maurische Soldaten und deren
Expansionsbestrebungen gekdmpft wurde. Diese Schlacht wird hier mit der Besetzung einer



terhin zahlen zur Asthetik der Identitaren Stilmittel wie schwarze Balken und
blitzartige Strahlen. Diese sind auch in der Antifa-Szene etabliert und sind
kunsthistorisch gesehen aus dem Futurismus der ersten Jahrzehnte des 20.
Jahrhunderts entwachsen.?™

Symbole und Codes lassen sich insbesondere auch in Verbindung mit Mu-
sikangeboten rechtsextremistischer Stromungen antreffen. Dort zieren sie

Cover, Fanaccessoires oder finden sich in Musikvideos.

3.2.2 Musik

Eine groRe Rolle spielt fur die rechtsextreme Propaganda die Musik als Mittel
zur ldentitatsbildung und zur Schaffung emotionaler Bindungen. Vor allem
findet sich die Verwendung germanischer Mythologie in den Liedtexten, in
der Selbstdarstellung der Musikgruppen oder Gestaltung der Grafiken in den
Textbiichern und CD-Hiillen.?°

Einen Grund fur die Verwendung germanischer Mythologie in der deutschen
rechtsextremistischen Musikszene sieht Schuppener auf der juristischen
Ebene. Die germanische Mythologie lasse sich hier ,weit unproblematischer
[zu] thematisieren” als ,offene Bezugsrahmen auf nationalistische Vorbil-
der* ?*’

Rechtsrock ist zu einem der wichtigsten Trager von rechtsextremistischer
Propaganda geworden. Nach Dornbusch und Raabe umfasst Rechtsrock alle
Stile der Rock- und Popularmusik. Die Zuordnung zu Rechtsrock erfolge
durch die ,politisch extrem rechte Botschaft‘.??? Sie ist in seiner Form ,Mes-
sage-Rock", bei der die inhaltliche Botschaft den zentralen Stellenwert ein-
nimmt.?*® Die Inhalte bieten neben Provokation, Sinndeutung und Hand-
lungsanweisungen. Historisch bekam die rechtsextreme Szene erst mit der

Skinheadbewegung Ende der 70er Jahre Anschluss an die jugendkulturelle

Moschee in Poitiers zum entscheidenden Sieg Europas gegen die Muslime stilisiert. Vgl.
dazu: Bruns, a.a.0., S. 58.

218 \/gl. Bruns, a.a.0., S. 58.

219 y/gl. ebd., 208f.

220 \/gl. auch Schuppener (a), a.a.0., S. 96.

21 ygl. ebd., S. 94.

222 \/q1. Dornbusch/Raabe (a), 2002, S. 9.

2 \/gl. Dornbusch/Raabe (b), 2002, S. 313.



Musikszene und verwahrte sich gegen die Inparteinahme rechtextremisti-

scher Organisationen.

.Diese Eigendynamik bestimmt noch heute die RechtsRock-Szene, die sich
selbststandig entwickelt hat. Sie ist ein von der organisierten extrem rechten

Politik zu unterscheidendes kulturpolitisches Spektrum, das nach den gangi-

gen Mechanismen jugendkultureller Selbstorganisation funktioniert.“?%*

Wahrend in der Anfangsphase thematisch vor allem Themen wie Alkohol,
Partys, FuRballrandale und eher Tiraden gegen die Ordnungsnormen thema-
tisiert wurden, kamen seit den 90er Jahren explizit politische Songs mit der
Formulierung politischer Ziele dazu. Die Anziehungskraft des Rechtsrock
ergab sich nunmehr aus den vermittelten Mythen und Weltbildern.??
Inhaltlich decken die Songthemen des Rechtsrocks das Spektrum der
rechtsextremistischen Szene ab; von NS-Verherrlichung Uber Rassismus,
Kampfparolen gegen Verfremdung durch Einwanderung bis hin zu subtil in
Balladen gepacktes rechtsextremistisches Gedankengut. Zudem gibt es eini-
ge Uberschneidungen von rechtsextremen Ideologien zu anderen Musiksze-
nen wie Black Metal oder Dark Wave. Hier finden sich vor allem Bezlge zur
germanischen Mythologie. Mit diesem vielseitigen Musikangebot wirkt die
rechtsextreme Propaganda in weite Teile der Jugend und bietet so ein Ein-
stiegstor in die rechtsextremistische Szene.

Als eine populare Anwerbungsstrategie der Rechten galt das Projekt Schul-
hof-CD.?*® Es wurden von verschiedenen rechtsextremistischen Akteuren,
u.a. der NPD, immer wieder kostenlos Musik-CDs auf Schulhdfen verteilt.
Uber das Angebot von Songs unterschiedlicher rechter Interpreten sollten
Jugendliche fiir die Szene gewonnen werden.??’

Ein weiterer wichtiger Bestandteil der rechtsextremistischen Alltagskultur ist

die Kleidung.

224 Dornbusch/Raabe (a), a.a.0., S. 10.

225 \/gl. Farin/Flad, 2001, S. 27ff.

2% \/gl. Langebach, a.a.0., S. 414.

22T |m rechtsextremen RAC-Forum werden verschiedene Versionen der Schulhof-CDs ange-
boten. Siehe unter: http://www.rac-forum.org/forum/showthread.php?t=1239, Stand:
19.02.2017.



3.2.3 Kleidung

Auch Kleidungsmarken sind Teil der Symbolik und signalisieren vor allem
Zugehdrigkeit.??

In den 90er Jahren pragte die Erscheinung der Skinheads mit Springerstiefel
und Bomberjacke in Verbindung mit meist kurzgeschorenen Haaren das Bild
der Rechtsextremisten in der Offentlichkeit. Mittlerweile ist das Kleidungsver-
halten in der Szene so vielfaltig wie die einzelnen Stromungen innerhalb der

Bewegung selbst.

,1atsachlich ist das heutige Outfit dieses Spektrums eine Bricolage aus Ele-
menten des Skinhead-Stils, der Hardcore-, Skater-, Metal- und teilweise sogar
der HipHop-Szene sowie der linksalternativen Jugendkultur. Durch die Ver-
bindung mit ihrem eigenem Zeichen- und Symbolapparat wird die Mixtur je-
doch unverwechselbar. Sie ermdglicht es, Angehoérige der eigenen Gruppen
zu erkennen und sich gegenuber anderen abzugrenzen: ,Das Outfit fungiert
als Kommunikationsinstrument’. Das neue Auftreten fuhrt aber auch zu einer
veranderten Wahrnehmung der extremen Rechten und ihrer Jugendkultur. Sie
wirkt auf Jugendliche zeitgemalRer als seinerzeit die neonazistischen Skin-
heads und die jungen Aktivisten mit ordentlich gescheitelter Frisur, denen
stets etwas Anachronistisches anhaftet. Die Ubergange zwischen der extrem
rechten Jugendkultur und anderen jugendkulturellen Gesellungsformen er-

scheinen flieRend und sind es tatsachlich auch teilweise.“%?°

Die verschiedenen Stromungen haben ihre eigenen entsprechenden Klei-
dungsstile, wobei ein Teil der Szene einem gewissen Markenfetisch unter-
liegt. Troublemaker®® und Pitbull®®' sind beliebte Marken des gewalttatigen
Milieus. Lonsdale ist auch eine populare Marke ausserhalb des rechtsextre-
mistischen Spektrums, ist aber aufgrund der Codiermdglichkeit durch “nsda“
im Labelnamen Lonsdale bei gedffneter Jacke in der Szene begehrt.?* Die
rechtsextremistische Marke Consdaple wurde in Anlehnung an Lonsdale ge-

schaffen und enthalt den Schriftzug ,nsdap“ im Namen. Das Label wurde

228 \/ql. Fischer, a.a.0., S. 167.

229 | angebach/Raabe(b), a.a.0., S. 49.

230 siehe http://troublemaker.de/, Stand: 13.02.2017.
231 Sjiehe http://www.pitbull.de/, Stand: 13.02.2017.
22 \/gl. Flad, 2001, 106ff.
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zudem mit einem Adler versehen, der sich an den Reichsadler aus der NS-
Zeit orientiert.?®® Auch Fans der nordischen Mythologie haben mit Thor
Steinar und Walhall Athletik ihre eigenen Modemarken, die nicht nur tber
Szeneladen erworben werden kénnen®*
fende Anbieter.?*

Die Nationalen Autonomen mit ihrem schwarzen Dress und dem Palastinen-

oder nutzen einfach szenelbergrei-

sertuch haben den Kleidungsstil der radikalen Linken iibernommen.?*

In der Szene weit verbreitet sind vor allem dem jugendtypischen Kleidungsstil
entlehnte T-Shirts, Hoodis etc., die ber Szeneldden oder Onlineshops®®’
verkauft werden. Die Kleidungssticke werden mit entsprechenden Codes
oder Statements versehen, Uber die dann rechtsextremistische Ansichten
ausgedruckt werden.

Die Identitdren warten seit Anfang 2017 mit einer neuen Modemarke auf:
CUNEUS-CULTURE. Dazu heif3t es:

-Wir wollen eine Botschaft in die Gesellschaft tragen: Patriotismus ist eine
Selbstverstandlichkeit!

Unsere verschiedenen Designs geben dir die Moglichkeit, selbst zu bestim-
men, auf welche Weise du das deinem Umfeld oder der Offentlichkeit vermit-
teln willst. Wir bedienen sowohl die subtile Methode, welche das Unterbe-
wusstsein triggert, als auch den direkten Weg, der deinem Gegenuber klar
macht: MAKE EUROPE GREAT AGAIN!“?*®

Derzeit bietet das Label mit Sitz in Berlin T-Shirts mit einschlagigen State-
ments und Aufkleber. Das Angebot soll sich demnachst aber um Hoodies

und Sportbekleidung erweitern.?*°

233 y/gl. Dornbusch/Speit, 2005, S. 142.

4 7B. gibt es auch szenetypische Kleidung tber Amazon.
https://www.amazon.de/s/ref=a9_asc_1?rh=i%3Aaps%2Ck%3AWalhall+Athletik&keywords=
Walhall+Athletik&ie=UTF8&qid=1487597761, Stand: 13.02.2017.

235 Bejspiel: www.nordwelt-versand.de/, Stand: 13.02.2017.

236 v/gl. Schedler(b), a.a.0., S. 70.

237 7um Beispiel: www.ostfront-versand.de/, Stand: 19.02,2017.

238 https://www.facebook.com/identitaere/, Stand: 07.02.2017. Siehe auch
https://www.facebook.com/Cuneus-Culture-1164005810349120/?ref=page_internal, Stand:
07.02.2017.

29 Siehe https://www.cuneus-culture.de/, Stand: 07.02.2017.
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Der Dresscode der rechtsextremen Szene ist einem standigen Wandel unter-
legen und ist immer ,Uber den Verwendungszusammenhang zu interpretie-

ren“.240

3.2.4 Handlungs- und Aktionsangebote

Neben rechtsextremer Demonstrationspolitik mit den meist recht martiali-
schen Aufmarschen verfugt die rechtextreme Szene Uber ein groRes Reper-
toire an Aktionsangeboten aullerhalb o6ffentlich politischer Bekenntnisveran-
staltungen. Durch einen eigenen Martyrerkult, durch Wallfahrten und Ge-
denkveranstaltungen sollen vor allem innerhalb der rechtsextremistischen
Bewegung ldentitat gestiftet und eine (historisch) legitimierende Traditionsli-
nie geschaffen werden. Freizeitangebote dienen zudem der Rekrutierung
und Vergemeinschaftung von rechtsextremen Anhangern.

In der rechten Bewegung gibt es ein breites Spektrum an Gemeinschaftsritu-
alen, die auf der Variabilitat der rechtsextremen Szene beruht. Emotional-
erlebbare aulderalltagliche Erlebnisse mit der Integration von Sinngefligen
sind feste Bestandteil der Szene. Ein Beispiel ist der seit 2002 stattfindende
Thiringentag der Nationalen Jugend. Das Treffen fur 2017 ist in Gotha ge-
plant. Die Veranstaltung hat Festivalcharakter und wird u.a. unterstutzt von
der NPD, rechten Publikationen, der RNF und rechten Kameradschaften. Es
treten rechte Bands und Redner auf. Zudem werden Verkaufsstande fur
rechte Devotionalien und ein ,Kinderprogramm® mit Hupfburg, Spielen sowie
Wettkampfen angeboten.?*’

Klare und Sturm teilen rechtsextremistische Aktionsformen nach den Adres-
saten ein. Die nach ,aullen“ gerichteten Handlungen dienen einer Uber die
eigene Szene oder Partei hinauszielende o6ffentliche Wirkung. Nach ,innen®
gerichtete Aktionen zielen in erster Linie auf die Binnenstrukturen bezie-
hungsweise auf die einzelnen Mitglieder.?**> Zu den Operationen, die sich
nach ,aufen® richten, gehéren vor allem Demonstrationen, die sowohl ge-
plant, als auch spontan erfolgen. Weiter Aktivitaten kategorisieren Klare und

Sturm als ,Normalbestrebungen®, unter denen

20 v/gl. Flad, a.a.0., S. 101.
41 Siehe auch http://thueringentag.com/rahmenprogramm, Stand: 11.02.2017.
2 \/gl. Klare/Sturm, 2016, S. 187.
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»(...) all jene Aktionsformen subsumiert werden, die darauf abheben, die Posi-
tionen und Inszenierungspraktiken der jeweiligen Gruppe Uber szeneinterne

Zusammenhange hinaus in die Offentlichkeit zu tragen und als gesellschaftlich

akzeptierte MeinungsauRerungen oder Lebensstile darzustellen.“?*?

Dazu zahlen beispielsweise Kinderfeste, ,Burgersprechstunden®, die Aktion
Schulhof-CD oder Sportfeste. Sie dienen dazu, ,extrem rechte Prasenz im
offentlichen Raum zu etablieren®.?*

Neben der Theoriebildung als Selbstvergewisserung, dem Martyrerkult sowie
Gedenkveranstaltungen gehoéren weniger offen politische Events wie Son-
nenwendfeiern, Wanderfahrten oder Volktanzveranstaltungen zu den nach
.innen“ gerichteten Aktionen. Sie dienen in erster Linie zur Gemeinschaftsbil-
dung und Selbstverpflichtung. Spektakel, wie sportliche Wettkampfe, parami-
litarische Ubungen und Zeltlager sollen dabei primar Kinder und Jugendliche
ansprechen.?*® Die Mobilisierung von Aktionen und Events erfolgt vor allem
uber das Internet. Pfeiffer spricht von einer ,Erlebniswelt des Rechtsextre-
mismus, die in modernen Erscheinungsbildern Verbindungen von politischer
Agitation, Freizeitaktivitdt und sonstigen unterhaltsamen Mitteln eingehen
und sich gezielt an Jugendliche richten. Dazu zahlen zum einen Gemein-
schaftsaktivitaten, zum anderen jugendaffine Medien wie CDs, Internetporta-

le und andere Web 2.0-Angebote.?*

3.2.5 Internet und soziale Medien

Mediale Inszenierungen rechtsextremer Stromungen gehdéren zu den wich-
tigsten Aktionsformen. Mit der Nutzung des Internets wird eine hohe Reich-

weite erlangt. Youtube**’, Facebook®*® oder VKontakte®*® gehéren zu den

3 Epd., S. 190.

2 vgl. ebd., S. 190.

25 vgl. ebd., S.

246 pfeiffer (c), 2013, S. 44f.

7 Der Anteil regelmafiger YouTube-Nutzer liegt bei Jungen und jungen Mannern mit 89
Prozent und Madchen und jungen Frauen bei 81 %, verliert aber mit zunehmendem Alter an
Bedeutung. Vgl. Medienpadagogischer Forschungsverbund Stidwest, a.a.O., S. 38.

8 Facebook wird regelmaRig von 44 % der mannlichen Jugendlichen 44% und 42% der
weiblichen Jugendlichen genutzt. Facebook verliert allerdings bei den Jiingeren an Bedeu-
tung. Vgl. Medienpadagogischer Forschungsverbund Sudwest, a.a.0O., S. 31.

49 \/Kontakte ist unter vk.com das russische Pendant zu Facebook und ist vor allem wegen
der fehlenden Zensur in der rechtsextremen Szene beliebt.



bedeutsamsten Netzwerken. Das ,Liken® und ,Teilen® verspricht dabei einen
weitaus hoheren Verbreitungsgrad als Flugblatter oder Infobroschuren.
Neben Facebook gibt es in der rechtsextremen Szene eigene Plattformen
wie beispielsweise Patrioten-Treff in Facebook-Aufmachung®°. Sie wirbt vor
allem als Alternative zu Facebook mit fehlender Zensur.?’
Rechtsextremistisches Material kann ebenfalls leicht Uber das Internet geor-
dert werden.?*?

Viele rechtsextremistische Internetseiten arbeiten inzwischen mit subtileren
Propagandamethoden, um auch an Menschen aus anderen Szenen heran-
zukommen. Die Nutzung von Social Web mit den sozialen Netzwerken und
Videoportalen eignen sich dabei primar zur Erreichung von Jugendlichen, die
mit diesen Webangeboten quasi aufwachsen. Durch das ,Weiterposten®,
,1eilen“ und die ,Gefallt mir‘ Klicks werden die entsprechenden Inhalte au-
tomatisch verbreitet. Die Internetangebote werden jugendtypisch multimedial
aufgearbeitet und so flr die Adressaten attraktiv gemacht, was die Breiten-

wirkung erhéht.?*®

4 Salafismus und Jugendliche

Neumann konstatiert, dass der Salafismus in Europa mittlerweile den Cha-
rakter einer Jugendkultur tragt. Die Anziehungskraft dieser Bewegung gehe
dabei weit Uber Muslime oder an Religion Interessierte hinaus. Der Salafis-
mus biete seinen Anhangern Rebellion, Ordnung und Gemeinschaft und
spreche vor allem die ,Gestrandeten, Orientierungslosen und Zurlckgelas-

senen“ an.?*

»lhr »Markt« sind diejenigen, die sich von der Gesellschaft alleingelassen oder
an den Rand gedrangt fiihlen und die nach einer neuen ldentitat — einem neu-

en Zuhause — suchen. Dazu gehdren Jugendliche mit Migrationshintergrund,

20 giehe patrioten-treff.de, Stand: 08.02.2017.

%1 Siehe https://www.facebook.com/patriotentreff/about/?ref=page_internal, Stand:
08.02.2017.

%2 Beispielsweise http://www.versand-der-bewegung.de/, Stand: 13.02.2017.

23 \/gl. Glaser u.a., 2013, S. 100ff.

%% vgl. Neumann, 2016, S. 139.
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die nicht wissen, wo sie hingehéren, genauso wie Kinder aus kaputten Eltern-

hausern, Kleinkriminelle, Junkies und AuRenseiter.“?*°

Fur Toprak und Weitzel begunstigen vor allem bei muslimischen Jugendli-
chen die Umstande der gesellschaftlichen und kulturellen Umorientierung in
der Phase der Adoleszenz verbunden mit Diskriminierungserfahrungen die
Annaherung an salafistische Gruppierungen.?®® Salafistische Prediger bieten
fur die Komplexitat und der Unuberschaubarkeit des Lebens einfache Erkla-
rungen und Handlungsanweisungen. Die Orientierung des Lebens richtet
sich vor allem auf das Jenseits, das ,Paradies®. Die Aufteilung erfolgt in Gut
und Bose, der qur’an erscheint hier als Regelwerk, das standig prasent zitiert
wird. Salafistische Gruppieren setzen sich explizit vor allem fir die Rechte
und Interessen von Muslimen ein, was andere Jugendverbande kaum anbie-
ten.?®” Diese Exklusivitit und die Heterogenitat der Bewegung machen die
Attraktivitat der salafistischen Bewegung aus. Radikalisierungen werden so-
mit als Folge einer gescheiterten Integration verstanden.

Fir Roy ist die Radikalisierung weniger Folge einer gescheiterten Integration,
als vielmehr die Folge eines Nihilismus, der sich ,in die Verheillung des Pa-
radieses” uminterpretieren lasst. Dafur sprachen sowohl die kriminellen Bio-
graphien, als auch die vielen Konvertiten der Bewegung.?*®

El-Mafalaani sieht in der Hinwendung zum Salafismus eine Form der jugend-
kulturellen Provokation. Er stellt heraus, dass der Salafismus als Jugendbe-
wegung, im Gegensatz zu anderen Jugendsubkulturen, alles verbietet, was
Spall mache. Dabei sei der Salafismus vergangenheitsorientiert und biete im
,Diesseits* keine positive Zukunftsvision.?®® Die Provokationsmdglichkeiten
ergeben sich zum einen in der ,Provokation der Askese®, zum anderen in der
.Provokation der ideologischen Nostalgie®. Im Zeitalter der mannigfaltigen
Konsummaoglichkeiten und individuellen Lebensentwurfe sei die groRtmaogli-

che Provokation die Abkehr vom Mainstream und von der Familie bzw. die

5 Epd., S. 139.

26 \/gl. Toprak/ Weitzelt, 2017, S. 51.

»T Epd., S. 52.

258 Vgl. Interview in der FAZ: http://www.faz.net/aktuell/politik/ausland/islamforscher-im-
gespraech-radikalisierung-ist-keine-folge-gescheiterter-integration-14145388.html, Stand:
09.02.2017.

%9 vgl. EI-Mafalaani (b), a.a.0., S. 355ff.
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Enthaltsamkeit im Kollektiv als selbstbestimmte Abgrenzung. Bei diesen drei
Aspekten, dem Gefuhl der Autonomie, der Selbstwirksamkeit und der Zuge-
horigkeit zum Kollektiv, handle es sich um soziale Grundbedurfnisse bzw.
Motivationsmotoren. Dazu komme die enorme Komplexreduktion, die sich als
~funktionale Komplexitatsreduktion“ in der ,ideologischen Nostalgie“ manifes-
tiert. Diese sei, so El-Mafalaani weiter, besonders fur benachteiligte Jugend-
liche zutraglich, da dem Kreativitats- und Konsumzwang, der meist aul3er-
halb ihrer Moglichkeiten liege, sich der Konformitatszwang entgegenstelle,
der klare Handlungs- und Orientierungsanweisungen beinhaltet. Interessant
seien dabei die ,Ruckwartsgewandheit” und die gemeinschaftliche Perspekti-
ve dieser Welterklarung.®®

Die Anwerbung erfolgt auf regionaler Ebene meist durch salafistische Mo-
scheen-Vereine in Deutschland, wie beispielsweise der Deutschsprachiger
Islamkreis Hildesheim e. V.?*!, oder (iber Peer Groups. Die einschlagigen
Moscheenvereine fuhren durch ein umfangreiches Programm fir alle Alters-
gruppen in die salafistische Gemeinschaft ein. Das Internet stellt eine weitere
Rekrutierungsplattform da.

Auch der Salafismus ist in erster Linie ein mannliches Phanomen. Allerdings
ist bei den ausgereisten Konvertiten der Anteil der Frauen, den sogenannten

,Dschihad-Brauten®, besonders auffallig, namlich etwa doppelt so hoch wie
ihr Gesamtanteil bei den Ausgereisten.?®?

Wahrend die ,erste Generation® der salafistischen Bewegung in Deutschland
in erster Linie durch Prediger wie Pierre Vogel alias Abd Hamza, Ibrahim
Abou-Nagie, Sven Lau alias Abu Adam bestimmt war, die als Autoritat das
Verhaltnis festlegten, entwickelte sich unabhangig davon eine ,pop-
dschihadistische Jugendszene®, als echte Jugendbewegung, die sich selber
bzw. Uber gleichaltrige ,Stars“ der Szene rekrutieren. Diese vermitteln vor
allem in ihrem medialen Auftreten neben salafistischen auch jihadistische

Inhalte.?%?

%0 v/gl. ebd., S. 357f.

%1 Siehe http://www.ndr.de/nachrichten/niedersachsen/hannover_weser-leinegebiet/Polizei-
durchsucht-Hotspot-der-Salafisten-Szene,salafisten340.html, Stand: 30.01.2017.

62 \/g|. Hafeneger (c), 2015, S. 11.

83 \/gl. Dantschke (a), 2017, S. 74f.
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4.1 Salafismus und Gewalt

Mit Millatu-lbrahim?** entstand ein militantes Jugendnetzwerk innerhalb die-
ser ,pop-dschihadisten Jugendszene®, gegrindet von radikalisierten Salafis-
ten wie u.a. Denis Cuspert, das entgegen zu den sonst eher nicht gewaltbe-
reiten missionierenden ,Mainstream-Salafismus® offen zum Kampf gegen die
bestehende Ordnung in Deutschland aufrief und deshalb im Juni 2012 verbo-

ten wurde.?®® Der artikulierte Jihadismus spricht dabei

»(...) eine Sprache, die ihrerseits in nicht unerheblichem Male auf Elemente

der (westlichen) Popkultur rekurriert und deshalb auch so leicht verstanden

werden kann.“?%®

Viele der Anhanger von Millatu-lbrahim bekannten sich zum IS, wahrend die
Verblndeten der Nachfolgeorganisation Tauhid Germany, die 2015 ebenfalls
verboten wurde, sich auf die Seite der Al-Nusra-Front geschlagen haben.

Wie bereits ausgefiihrt, sind die Ubergange zwischen den definierten salafis-
tischen Bewegungen nicht klar abgrenzt. Die missionarisch tatigen salafisti-
schen Prediger rufen nicht offen zur Gewalt oder zum jihad auf. Sie bieten
aber einen Einstieg in die salafistische Szene und damit auch eine Verbin-
dungsmadglichkeit zum jihadistischen Salafismus. Fir Neumann gehért zum
jihadistischen Terrorismus eine extremistische Gegenkultur, ein radikales
Milieu, aus dem sich die Unterstitzer und Sympathisanten rekrutieren las-
sen. Nach Neumann stellt der Salafismus dieses Milieu, in dem sich ideologi-
sche Grundiberzeugungen und auch Ziele der Terroristen wiederfinden. Und

so konstatiert er:

»Wer in Europa zum Dschihadisten wird, war deshalb vorher meist Salafist
oder hat Uber Verbindungen in die salafistische Szene den Weg in eine

dschihadistische Gruppe gefunden. Das bedeutet nicht, dass jeder Salafist

%4 Millatu Ibrahim war der Titel eines Buches von Abu Muhammad al-Magdisi (geb. 1959),

einer der wichtigsten Ideologen des Dschihadismus. Fir die Gruppe war al-Maqdisi eines
ihrer Vorbilder. Al-Maqdisi hat sich jedoch vom IS 6ffentlich distanziert, was zu einer Spal-
tung der militanten Anhangerschaft auch in Deutschland gefiihrt hat. Vgl. ebd., S. 70.

%5 v/gl. ebd., S. 70.

%% | eonhard, 2016, S. 120.



zum Dschihadisten wird, aber der Umkehrschluss — namlich dass praktisch al-

le europaischen Dschihadisten Salafisten sind — ist im Prinzip richtig.“?®’

Bozay sieht die Entwicklung der salafistischen Jugendkultur seit 2005 unter
dem Deckmantel des Salafismus als eine ,fanatische und gewaltbereite

Spielart des Islamismus*.2®

Die salafistischen Bestrebungen lassen sich damit zum einen in eine implizit
gewalttragende und eine explizit gewaltorientierte Bewegung einteilen, die
jeweils entsprechend argumentativ mithilfe der Religion des Islams bzw. des-

sen Auslegungen begrundet wird.

4.2 Salafismus und Religion

Anders als im Rechtsextremismus gibt sich der Salafismus im Selbstver-
standnis als Vertreter der ,wahren Religion“ aus. Es ist jedoch darauf hinzu-
weisen, dass sich hier sowohl im politischen als auch im strafrechtlichen Sin-
ne kriminelles Verhalten die Religion als Legitimationsgrundlage zu eigen
macht. Andere Auslegungen des Islams und andere Religionen werden nicht
toleriert bzw. ihnen wird eine eigene Existenzberechtigung abgesprochen
und sie werden bei der schlichten salafistischen Einteilung der Welt in Glau-
bige und Unglaubige unter den Letztgenannten subsumiert. Der Antisemitis-
mus nimmt jedoch noch eine besondere Stellung ein, was zum einen ursach-
lich an den uberlieferten Konflikten des Propheten Mohammeds mit den judi-
schen Stammen, zum anderen in der aktuellen politischen Auseinanderset-
zung mit Israel begriindet liegt.?*°

Der Salafismus, im Sinne des heutigen europaischen Salafismus, ist eine
etwa hundertjahrige Reformbewegung und Teil des sunnitischen Islams. |hre
Vorstellung eines idealen Islams begrinden die Salafisten im Leben des
Propheten Mohammed und der ersten drei Generationen von Muslimen.?”

Der Unterschied in den verschiedenen Stromungen liegt vor allem in dem

%7 Neumann, a.a.0., S. 138.

88 \/gl. Bozay, 2017, S. 135.

%9 \/g|. Pfahl-Traughber, 2014, S. 153f.
2% vgl. Gorke/Melchert, S. 27ff.
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Wissensstand und der Propagierung des Wissens islamischer Gelehrter.
Wahrend in den Anfangen der salafistischen Bewegung vor allem Gelehrte
der salafistisch-wahhabitischen Stromung die Szene bestimmten, wird nur
noch mit fragmentierten Bezligen oder starken Verkirzungen bzw. Simplifi-
zierungen ,heiliger® oder salafistisch-spiritueller Schriften argumentiert. Die
Prediger haben in der Regel nicht studiert und ihre Bezlge stellen oft nur
Fragmente der salafistischen Lehre dar.?""

Das geschieht vor allem hinsichtlich von Anwerbungsbestrebungen. Die Ar-
gumentationsstrategie der Welterklarung verfadelt sich mit dem Konzept von
Glaubigen und Unglaubigen, von Hoélle und Paradies. In vollig vereinfachter
Weise wird das Paradies zum personlichen und leicht fassbaren Ziel des
Einzelnen erklart. Und so scheint die grundlegende Frage des Lebens der
Schutz vor der Holle zu sein.?"

Im Zuge der islamischen Konsumkultur werden zudem die salafistischen
Textgestaltungen sowohl im Design der Publikationen als auch digital in as-
thetischer Hinsicht markiert und in ihrer Aussage auf die von Gut und Bose
essentiell simplifiziert und sind nach Krawietz auf den ersten Blick identifi-

zierbar.?”®

.Beispiele fur dieses seit einigen Jahrzehnten zunehmend populare Design
sind patchwork-artige Kompositionen aus Versatzstlicken islamischer Archi-
tektur (Moscheekuppeln Minarette), aus geometrischen islamischen Mustern,
aus Kalligrafie und anderweitig dekorativer Ornamentik, auch aus Gefalien,
aus visuellen Reprasentationen eins Koranexemplars (mushaf) bzw. von Ehr-
furcht gebietenden arabischen Schrifttafeln, Schwertern, (Umwelt-) Phanome-
nen wie Lichtstrahlen, Blitzen oder Wasserstrudeln, haufig auch von Palmen,
anderen Baumen, Blumen, heilsamen Ertragen aus Gottes Apotheke der Na-

tur oder von Schatztruhen.“?"

21 ygl. Krawietz, 2014, S. 89ff.

212 Beispielsweise Pierre Vogel in seinem Vortrag: Vogel, Pierre: Willst du Paradies oder
Holle? Pierre Vogel - Vortrag Leverkusen, eingestellt von PierreVogelDe am 16.10.2011,
online unter: https://www.youtube.com/watch?v=W-GKcs9-xks, Stand: 06.02.2017.

a3 Vgl. Krawietz, a.a.O., S. 96ff.

" Ebd., S. 97f.
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4.2.1 Symbole

So haben auch im Salafismus Symbole die Funktion der Codierung und Ver-
einfachung von Kontexten. Symbole sind ein wichtiges Kommunikationsmittel
fur die Bewegung, zugleich Zeichen einer kollektiven Zugehdrigkeit und
gleichsam eine Botschaft an die AuBRenwelt. Zudem dienen salafistische

Symbole fiir Jugendliche auch der Provokation.?”

Abbildung 12: T-Shirt mit salafistischem Statement

Bekannte Markenkleidung wird beispielsweise fur Statements adaptiert, wie
hier in Anlehnung an ADIDAS. Die drei Streifen symbolisieren die drei einge-
sturzten World-Trade-Gebaude des Attentats vom 11. September 2001, was
durch das stilisierte Flugzeug angedeutet ist. Darunter ist statt ADIDAS der
Schriftzug algaeda in Bezug auf Al-Quaida plaziert.

HAD|

Abbildung 13: Schriftzug Jihad mit Nike-Label

Hier wird das Markenzeichen der popularen Sportmarke Nike zum ersten
Buchstaben des Wortes Jihad stilisiert.

¢

Abbildung 14: Symbol der verbotenen Vereinigung Tauhid

5 vgl. Nordbruch, 2017, S. 159.



Tauhid Germany hat vor allem jihadistische Propaganda im Internet verbrei-
tet und wurde am 15. Marz 2015 bundesweit verboten.?’® Taukid bedeutet die
Einzigkeit Gottes. Die Geste des gehobenen Zeigefingers verweist ebenfalls
auf dieses Prinzip. Salafisten propagieren ein ,aktionistisches” taukid — Ver-
standnis, nachdem alles nach Gott (Allah) ausgerichtet ist und lehnen damit
jegliche anderen Religionen oder Stromungen innerhalb des Islams ab. Jiha-
disten bekampfen diese ,Verunreinigungen® mit Gewalt.?”’

Dieses Symbol ist in Deutschland genauso strafbar wie das folgende.

Abbildung 15: Islamisches Glaubensbekenntnis auf schwarzem Grund

Das Glaubensbekenntnis La illaha illa Allah wa muhammad rassul Allah - Es
gibt keinen Gott auf3er Gott, und Muhammad ist sein Prophet auf schwarzer
Fahne ist im jihadistischen Milieu der Bewegung ein beliebtes Symbol und
vor allem als Fahne des Islamischen Staates (IS) bekannt.?’® Es findet sich

auch als Aufdruck auf schwarzer Kleidung wieder.

Weitere Motive sind der Lowe als Symbol fur einen Mugahid oder berittene
Pferde mit Glaubenskrieger als Zeichen fiir kimpferisches Geschick.?”

Die verwendeten Zahlencodes wie beispielsweise 47 beziehen sich meist auf
Suren im Koran?® oder kénnen Kiirzel fiir salafistische Vereinigungen dar-

stellen.?®’

2% vgl. MIK NRW, 2016, S. 69.

2T ygl. Biene, 2016, S. 23.

28 \/gl. ebd. S. 43.

219 vgl. ebd. S. 34.

280 Sure 47 im Koran thematisiert die Schlacht gegen Unglaubige. So heift es z.B. ,Wenn ihr
im Kriege mit den Unglaubigen zusammentrefft, dann schlagt ihnen die Képfe ab, bis ihr eine
9ror3e Niederlage unter ihnen angerichtet habt.“ Koran, 1959, S. 410.

* MIK NRW, a.a.0., S. 43.
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Neben Bildsymbolen gilt auch das ,Salafi-Deutsch* als eigenes Codesystem.
Das sind Koranzitate oder Begriffe aus dem Koran auf Arabisch, die in den
deutschsprachigen Ausflihrungen integriert werden und vom Rezipienten
entsprechendes Wissen zum Decodieren erfordern.?®? Ohne Arabischkennt-
nisse bzw. weiterreichende Kenntnisse des Korans bleiben die entsprechen-
den arabischen Eingebungen unverstandlich. Diese Einlassungen dienen
zudem auch dazu, entsprechendes Wissen zu suggerieren und damit Autori-

tat zu evozieren, wie am Beispiel Pierre Vogels deutlich wird.

4.2.2 Musik

Im Salafismus gilt Musik als haram, lediglich traditionelle islamische Gesan-
ge, die anasid, Sprechgesange von Mannern vorgetragen, sind erlaubt. Je-
doch nutzten Salafisten anasid gezielt fur ihre Propaganda.

Auch andere Musikgenres werden zu diesem Zweck geduldet. So verweist
das Infoblatt Salafisten nutzen Hip - Hop fur Propagandazwecke von jugend-
schutz.net auf HipHop als , Turéffner”, ,um fur ihre Erlebniswelt zu wer-

ben“.?%® Hip-Hop ist in der migrantischen Jugendkultur weit verbreitet.

,Die Avantgarde der deutschen Hip-Hop-Szene kam in der zweiten Halfte der
ersten Dekade im 21. Jahrhundert aus Berlin. Es war eine Avantgarde der
inszenierten vulgaren Harte, die die Grenzen des guten Geschmacks mit ge-
zielten antiburgerlichen Ressentiments, die weit Uber den Punk hinausgingen,
austestete. In diesem Sinne war eine Art Grob-Hop, ein vermeintlich boser
Rap von Heimkindern und Migrantenséhnen, der allerdings in den Lebenswel-
ten der Pitbullhalter und Vorstadtaraber existentiell langst nicht so hart, hass-
erfullt, bedrohlich und bahnbrechend war, wie der algerisch-marokkanisch-

arabisch-franzdsische Hip-Hop in den Banlieues.“®*

Entstanden ist HipHop in den 1970er Jahren im New Yorker Stadtteil Bronx.
Afroamerikanische Jugendliche begannen ihre Bandenkriege in Form von
Wettkdmpfen in Breakdance und Rap auszutragen. Spatestens mit Filmen

wie Beat Street 1984 und der Prasenz von HipHop in deutschen Medien zog

82 \/gl. Schmidt, 2012, S. 87.
283 \/gl. Jugendschutz.net (a), 2015,S.1.
8% Ferchhoff (b), 2013, S. 97.



die HipHop-Kultur auch in Deutschland ein. Besonders unter den deutschtur-
kischen Jugendlichen, der sogenannten zweiten Generation turkischer Gast-
arbeiter, wurde der HipHop popular. Sie sahen sich als benachteiligte Bevol-
kerungsschicht, auch wenn die Lebenssituation bei weitem nicht vergleichbar
war mit der Situation der Schwarzen aus der Bronx. Allerdings kam ein Grof3-
teil der Gastarbeiter mit geringer Bildung, was die berufliche Qualifizierung
und den sozialen Status hemmte und per se zu einer Benachteiligung fuhr-
te.?®® Kaya erkennt in dem Verhaltnis zwischen deutscher und tiirkischer Be-
volkerung die Etablierten-Aul3enseiter-Figuration von Elias und Scotson wie-
der. Die kulturellen Unterschiede seien ein ,verstarkendes Schibboleth®, ein
auffalliges Erkennungszeichen. AuRere Unterschiede, die tirkischen Namen,
die turkische Sprache sowie die offensichtlich geringere deutsche Sprach-
kompetenz lieRen auf die Herkunft schlieRen und wirden so Stigmatisierun-
gen und Diskriminierungen nach sich ziehen. Begriffe wie ,Gastarbeiter” und
»2Auslander* wirden auf eine Grenze zwischen ,Deutschen” und Kindern tar-
kischer Eltern verweisen.?®

Eben diese Diskriminierungserfahrungen haben den HipHop bei den
deutschtirkischen Jugendlichen etabliert, weil sie sich mit den Afroamerika-
nern auf der Ebene der ethischen Benachteiligung identifizierten. In den
1990er Jahren entwickelten die deutschturkischen Jugendlichen einen eige-
nen Stil in Abgrenzung zu dem sich nach der Wiedervereinigung und dem
verstarkt aufkommenden ,Nationalbewusstseins® neu entstandenen ,German
HipHop“.?®” Die Rap-Musik wurde bei den Deutschtiirken zum Ausdrucksmit-

tel, mit dem sie gegen ihre Aul3enseiterposition anging.

,Die tlrkische Herkunft als Teil ihres sozialen Kapitals wurde in der HipHop-
Kultur symbolisch aufgewertet. Das in der spezifischen Figuration ansonsten
nicht anerkannte kulturelle Kapital, wie beispielsweise die tiirkische Sprache
und entsprechende Musikkenntnisse, bot den Jugendlichen eine besondere
Ressource, auf die sie zurtckgreifen und mit der sie den symbolischen Wert
ihres subkulturellen Kapitals erhdhen konnten. Zudem konnten negative Fol-

gen ihrer spezifischen AuRenseiterposition, wie das Leben in sozial benachtei-

8 \/gl. Kaya, 2015, S. 68ff.
20 vgl. ebd., S. 71.
#7vgl. ebd., S. 76ff.
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ligten Stadtbezirken, durch die Konstruktion eines ,Ghetto’-Bildes und kriminel-
ler Erfahrungen wie z.B. Gefangnisaufenthalte in der HipHop-Kultur positiv
besetzt und symbolisch aufgewertet werden. Mit der Inszenierung eines be-

stimmten Mannlichkeitsbildes, das mit der sozialen Position in Verbindung ge-

bracht wurde, konnten sie ihr ,natiirliches Kapital* einbringen.“®

In den 2000er Jahren bestimmten Independent-Label wie Aggro Berlin die
Richtung des HipHops. Vor allem der aggressive und provozierende ,Gangs-
ta-Rap“ fand den Weg aus den USA nach Deutschland. Es entwickelten sich
unterschiedliche Strémungen in unterschiedlichen Jugendsubkulturen; der
RAP wurde zum Ausdrucksmittel flir samtliche Ideologien. Beispiele sind die
rechte Band Dissau Crime, der linksextremistische Rapper Crument oder der
antikurdische tiirkisch-nationale Bozkurt-Rap.?®°

Auch heute spielt der Rap in den migrantischen Subkulturen eine wichtige
Rolle.

,Der deutschsprachige Gangster-Rap ist stark gepragt von Kinstlern mit ei-
nem muslimischen Hintergrund. Der Glaube gehort zu ihrer Identitat und flief3t
somit auch teilweise in ihre Musik mit ein, wodurch sich die Bindungskraft des
Rappers vor allem bei muslimischen Fans erhdht. Die Rapper teilen sich mit

den Salafisten gewissermalen die gleiche Zielgruppe.“**°

Die Verbindung von Rappern und Salafisten stellt eine gefahrliche Symbiose
dar. Die Ideologie des Salafismus wird durch die Popularitat der Kinstler le-
gitimiert und bietet damit fir Jugendliche ein Einstiegstor in die salafistische

Orientierung.

,Viele Rapper nutzen das Social Web, um junge Fans an sich zu binden. Uber
die gangigen Plattformen werden sie nahbar und interagieren mitunter direkt
mit Usern. Lassen sich bekannte Rapper mit Salafisten fotografieren oder fil-

men, aullern sie sich positiv zu Salafisten oder posten auf ihren eigenen Profi-

8 Epd., S. 278f.
29 \/gl. ebd., S. 294f.
290 Jugendschutz.net (a), 2015,S.2.
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len entsprechende Propaganda, dann erreicht das sehr viele Jugendliche und

birgt die Gefahr der negativen Beeinflussung. Denn die Stars der Rapper-

Szene haben fiir Jugendliche eine enorme Vorbildfunktion.“?*!

Zum Beispiel wirbt der Rapper Farid Bang fur die salafistische Organisation
ANSAAR INTERNATIONAL?%? 2% |n den Texten von Farid Bangs Musik ist

kein Bezug zur salafistischen Bewegung auszumachen. Aber:

,Selbst wenn keine direkte Konfrontation mit jugendgefahrdenden Inhalten
gegeben ist, kann die Infiltrierung und Instrumentalisierung des Hip-Hops
durch Islamisten dazu flhren, dass Jugendliche beispielsweise salafistische

Stréomungen als vertretbare Gruppierungen bzw. deren Ideologie als legitim

und Teil ihrer Lebenswelt annehmen.*“?%

Ein weiteres Beispiel ist der Rapper Asadullah, der ganz offen zu seinem
salafistischen Weltbild steht. In Verwendung popkultureller Bildzitate aus Fil-
men und Musikvideos rappt er im Gangsterstyle mit ,coolen® Autos fur die
salafististische Weltanschauung.?*°

rt?%® alias Abou

Die Wandlung des ehemaligen Gangsterrappers Denis Cuspe
Maleeq bzw. Abu Talha al Almani zum IS-Kampfer ist ein Paradebeispiel fir
Radikalisierungsprozesse aus der salafistischen Szene heraus. Der aus ei-
ner kriminellen Vergangenheit stammende Cuspert, die seine ,street credibili-
tyu297

thisant des jihad, infolgedessen er sich dann dem IS anschloss. Seine Radi-

verstarkte, wurde Uber seine salafistischen Verbindungen zum Sympa-

kalisierung, dessen Ausloser ein schwerer Autounfall sein soll, erfolgte mal}-
geblich Uber die Al-Nur-Moschee in Neukolin und den Verein Millatu-

»1Epd., S.3.

22 gjehe: http://ansaar.de/, Stand: 01.02.2017.

23 giehe: https://www.youtube.com/watch?v=CDY2R-Jgm2s, Stand: 01.02.2017.

24 jugendschutz.net (a), a.a.0., S. 4.

% Siehe z.B. ASADULLAH: "DAS SYSTEM IST KALT" (Cold as ice Remix 2013) Rap Musik
Video, Feindbild Islam, Medienhetze, Daijjal, eingestellt von ASADULLAH am 09.02.2013,
online unter: https://www.youtube.com/watch?v=xh83kCy9hwc, Stand: 13.02.2017.

2% Als Rapper unter dem Namen Deso Dogg bekannt.

27 Street credibility* unterstreicht die Glaubwiirdigkeit der ,Gangsta-Rapper®, wenn sie aus
dem Milieu entstammen, Uber das sie rappen. Das verstarkt ihre Position als Identifikations-
figur fur ihre Anhanger.
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lbrahim®®®. Er verbreitete jihadistische Botschaften in seinen Propagandavi-
deos und sang nunmehr anasid.>®*® Cusperts Kampflieder mit extremisti-
schem Inhalt landeten teilweise auf dem Index.>®° Die iber Musik vermittelte
mehr oder weniger subtile selbstverstandliche Kombination von Islam und
Gewalt internalisiert sich als unzertrennbare Verbindung von Islam und Ge-
walt und kann dann zu einer Martyrerhaltung fuhren, wie beispielsweise 2011
beim Flughafen-Attentater Arid Uka, der ein Fan Denis Cusperts war.*"’

4.2.3 Kleidung

Einige mannliche Salafisten kleiden sich haufig in Gewander, die oberhalb
der Knochel enden, lassen einen langeren Kinnbart wachsen, wahrend der
Oberlippenbart kurz gehalten wird und tragen eine Takke (Gebetskappe). Ein
prominentes Beispiel fur dieses Erscheinungsbild ist der ,Salafistenprediger”
Pierre Vogel.** Die Frauen tragen einen Hidschab, als Kopfschleier oder
einen Nigab, als Gesichtsschleier, in Verbindung mit einem schwarzen Ge-
wand. Neben diesem frommen Outfit gibt es ein uneinheitliches Kleidungs-
verhalten der meist jugendlichen Anhangerschaft. Salafistische Jugendliche
tragen in der Regel jugendtypische Kleidungsstucke, die sich an die westli-
che Popkultur anlehnt. In der Kollektion salafistischer Kleidungsanbieter gibt
es die HipHop - Kultur imitierende Kleidungsstucke wie Kapuzenpullover und
Basecaps, die mit entsprechend religidsen Statements oder Symboliken ver-
sehen sind.**® Jugendlichen kénnen so ihre Anschauung nach auRen tragen

und gleichzeitig den jugendtypischen Kleidungsstil beibehalten.>%*

2% Cuspert war Mitbegriinder der Organisation Millatu-lbrahim, die als gewalttatig galt und
14. Juni 2012 vom Bundesinnenminister verboten wurde. Vgl. dazu auch: Dantschke (a),
a.a.O., S. 61ff.

299 y/gl. Senatsverwaltung fiir Inneres und Sport, Abteilung Verfassungsschutz, 2014, S. 7ff.
%90 v/gl. Senatsverwaltung fiir Inneres und Sport, Abteilung Verfassungsschutz, 2011, S. 5ff,
Vgl. auch: https://www.welt.de/politik/deutschland/article 139244 39/Islamistische-
Kampflieder-auf-den-Index-gesetzt.html, Stand: 13.02.2017.

0T v/gl. Hummel/Malthaner, 2014, S. 256ff.

%02 Bsp. https://www.facebook.com/PierreVogelOffiziell/photos/a.156282877784787
.40103.156282771118131/1032024450210621/?type=3, Stand: 30.01.2017.

%93 v/gl. Bsp. https://shop.spreadshirt.de/muslim4life/, Stand: 30.01.2017.

504 Vgl. auch Jugendschutz.net (a), a.a.0.,S.2.
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Anbieter von Szenekleidung sind auf entsprechenden Seiten verlinkt und bie-
ten jugendorientierte Kleidung, wie Basecaps, Shirts, Hoodies, Accessoires

etc. fur Frauen, Manner und Kinder an.3%®

4.2.4 Handlungs- und Aktionsangebote

Die salafistische ,Mainstream-Bewegung® bietet scheinbar vor allem Lebens-
hilfe.**® Im Vergleich zu anderen Jugendbewegungen zeichnet sie sich an-
sonsten eher von einer ,Eventarmut” aus.

In erster Linie wird eine Beteiligung an der da‘'wa in Form von Kampagnen-
arbeit bzw. ,Street-da‘'wa“ oder Beteiligungen an Spendensammelaktionen
geboten. Ein Beispiel ist die Koran-Verteilaktion Lies! im Herbst 2011 von
Ibrahim Abou Nagie organisiert, der unter anderem das im November 2016
verbotene Netzwerk Die wahre Religion® initiierte.

Aktuell plant Pierre Vogel eine neue Street-Aktion, bei der die sira verteilt
werden soll. Die sira sei nach Vogel leichter zu verstehen, vor allem fir Ju-
gendliche, und ist daher fir die Missionierung zutraglich. Zielgruppe seien in
erster Linie Muslime, um Uber ,ihren“ Propheten aufzuklaren, damit sie ihr
Leben besser nach dem ,wahren Islam* ausrichten kénnen.3%®

Das Haupthandlungsfeld des Jugendlichen liegt erst einmal in seiner Wand-
lung zum ,wahren Islam®. In diesem Werden druckt er seiner Umwelt seinen
Protest aus und wird dabei regional von einschlagigen Moscheenvereinen
oder Kontakte aus dem personlichen Umfeld sowie ortunabhangig durch An-
gebote aus dem Internet unterstutzt.

Die pop-dschihadistische Jugendszene tritt dagegen in ihrer Militanz und
Adaption von Mitteln aus westlicher Popkultur aktiver hervor. Sie werben in

ihrer Propaganda fur den aktiven jihad und bieten damit Handlungsmaoglich-

%05 Bgp. https://shop.spreadshirt.de/muslim4life/, Stand: 13.02.2017.

%% Siehe beispielsweise Vogel, Pierre: ,Du hast Depressionen Und Kommst nicht mehr
Klar?? Wie Wird man Glicklich?!“, eingestellt von jesusundmohammed am 15.07.2013, onli-
ne unter: https://www.youtube.com/watch?v=NNzeWxf06 TM, Stand: 13.02.2017.

%7 Siehe auch Verbotsverfiigung unter: http://www.verfassungsschutz-
bw.de/site/lfv/get/documents/IV.Dachmandant/Datenquelle/PDF/2016_aktuell/BMI_Eckpunkt
e DWR-Verbotsverfugung.pdf, Stand: 16.02.2017.

3® Siehe Vogel, Pierre: Bewerbt euch fir das Projekt " We Love Muhammad" saw, einge-
stellt von Pierre Vogel, 02.11.2016, online unter:
https://www.youtube.com/watch?v=uGt6pvNSWhg, Stand: 13.02.2017.
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keiten fiir gewaltbereite Jugendliche an.**® Diese Agitation erfolgt vor allem

uber das Internet durch wirkungsmachtige Bilder bzw. Videos.

4.2.5 Internet und soziale Medien

Die salafistische Szene ist im Internet omniprasent und verdankt dieser tech-
nischen Mdglichkeit einen Grolteil ihres Zuwachses. Sie ist vertreten in ver-
schiedenen sozialen Medien wie Facebook, Twitter, VKontakte, Messaging-
dienste, vor allem Telegram®'°, sowie auf Videoportalen. Zudem verfiigen sie
uber eigene Webseiten wie Blogs, Homepages oder Onlineshops. Zu einem
ihrer wichtigsten Kanale zahlt das Videoportal YouTube. Hier finden sich ne-
ben Onlineseminaren und -auftritten salafistischer Prediger Videos in Anleh-
nung an Kinotrailer gespickt mit anasid, die sich primar an Emotionen richten.

311 auf der Wacht auf!

Ein Beispiel ist das Video fur die Organisation Al-Asraa
- Plattform des YouTube-Kanals. Hier werden u.a. die staatlichen Behérden
als Feinde dargestellt. Das Video dient dem Aufruf zur Gefangenenunterstut-
zung bis hin zu Gefangenbefreiung und postuliert die Einheit der Muslime.
Salafisten werden hier als ,praktizierende Muslime® dargestellt, die Allah ver-
teidigen.>'? Die Darstellung der Muslime erfolgt als unterdriickte Gemein-
schaft, die Grinde der Gefangnisaufenthalte werden dabei undifferenziert
dargestellt. Die einzig angezeigte Begrindung ist das Sein als “Muslim“ bzw.
Jfiir Allah im Gefangnis*: ,Er sal im Gefangnis fir ALLAH.“*" bzw. ,Er saB,

«314

weil er den Islam verbreitet hat oder ,Er sal}, weil er den Propheten ver-

teidigte*.>'> Weitere Videos des Kanals Wacht auf*’® verfestigen das Bild

%99 vgl. Dantschke (a), a.a.0., S. 70.

319 Siehe auch: http://www.hass-im-netz.info/themen/detail/?tx_ttnews%5Btt_news%
5D=9448&cHash=0f2fd03e0969e37e7563ddf2e4a05758, Stand: 19.02.2017.

" Siehe Al-Asraa sieht sich als Unterstutzerorganisation fir muslimische Gefangene. Siehe:
http://www.al-asraa.com/, Stand: 09.02.2017.

12 Wacht aufl: Gefangene Muslime, eingestellt von Wacht Aufl am 29.07.2016,
https://www.youtube.com/watch?v=4QzLI695tcE, Stand: 20.02.2017, 3:45.

3 Ebd., 4:19.

“* Ebd., 4:22.

S Ebd., 4:24.

%18 Wacht auf! Ist eine salafistische Gruppierung im Raum Offenbach, die tber Videoportale
Propaganda betreibt und auch in sozialen Netzwerken, wie Facebook, Twitter und Insta-
gramm vertreten ist. Siehe: https://www.facebook.com/WachtAufDawa/, Stand: 09.02.2017.



eines vermeintlichen Kampfes zwischen dem Staat und den Muslimen auf
héchst emotionale Weise.®'’

Neben den offentlich auftretenden Predigern der salafistischen Bewegung
und ihren Internetofferten, gibt es weitere Webangebote, wie beispielsweise

318 oder

www.salaf.de des Predigers Muhamed Seyfudin Ciftci alias Abu Anas
dem eher intellektuellen Blog www.ahlu-sunnah.com.

Die Netzwelt ist wie der Bestand von einigen salafistischen Gruppierungen
dynamisch; Internetangebote einiger Initiatoren verschwinden schnell wieder,
andere kommen dazu. So fluchtig die Netzwelt auch ist, der Grundtenor der
salafistischen Bewegung findet sich immer wieder in den verfugbaren Ange-
boten. Als Ziel wird immer der ,wahre Islam* als Losung fur die personlichen
und gesellschaftlichen Probleme beworben und die umma beschworen.
Eindeutig jihadistisch-salafistische Gruppierungen werden in der Regel ver-
boten, treten aber meist in neuer Formierung wieder auf. Beispielsweise or-
ganisierte sich nach dem Verbot von Millatu Ibrahim die Gruppe als Vereini-
gung Tauhid Germany neu und nach dessen Verbot 2014 tritt nun die bereits

1319

erwahnte Gruppierung Wacht auf!*™ in Erscheinung.

Einige Prediger aus radikaleren Stromungen des Salafismus treten offen fur
Martyrertum und jihad ein. Ein Beispiel ist Abu Abdullah.>*°

Die Befurworter von Gewalt und jihad berufen sich oft auf die Doktrin al-wala’
wa-I-bara, die den Umgang mit ,Unglaubigen regelt und in dem der jihad
aufgefuhrt wird. In der Regel legitimieren sie den gewaltsamen Kampf der
Muslime in Konfliktregionen. Es gibt aber auch Prediger, die diese regionale
Einschrankung nicht machen.**!

Der salafistische Rapper Asadullah bietet neben seinen Musikvideos eine
Comicserie {iber den YouTube-Kanal Asadullah TV®??an. In der Serie Su-
permuslim kampft der Protagonist gegen die Feinde des Islams. Durch

Schwachen und personliche Probleme der Figur wird sie nahbar und bietet

317 Siehe https://www.youtube.com/user/WachtAufMuslime, Stand: 09.02.2017.

318 Ciftci gehorte wie Pierre Vogel und Sven Lau zum salafistischen Verein Einladung zum
Paradies, der sich 2011 aufloste.

319 \gl. https://de-de.facebook.com/WachtAufDawa/, Stand: 13.02.2017.

%20 v/gl. https://www.youtube.com/watch?v=25B20hcti84, Stand: 18.02.2017.

%21ygl. Strunk, 2014, S. 82ff.

%22 Vgl. https://www.youtube.com/user/AsadullahTV, Stand: 13.02.2017.
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so eine Identifikationsméglichkeit fiir Jugendliche.®® Auch andere Propagan-
dabilder und -videos rekrutieren ihre Inhalte aus der Popkultur. Diese werden
zudem einfach oft als ,cool“ empfunden und ,weitergelikt‘, was eine grol3e
Reichweite unter Jugendliche zur Folge hat.

Einer der popularen Vertreter im Internet ist Pierre Vogel. Er bietet neben
seinen Onlineseminaren, Mitschnitten aus Redeauftritten auch so etwas wie
Lebensberatung an und gilt vor allem bei Jugendlichen als ,Superstar der
Salafisten in Deutschland.*** Pierre Vogel alias Abd Hamza gilt als Vertreter
des politischen ,Mainstream-Salafismus®, dem es vor allem um die da'wa
geht. Vogel wurde am 20.07.1978 in Frechen geboren. Obwohl er christlich-
evangelisch von seinen Eltern erzogen wird, besuchte er eine katholische
Klosterschule. Vom 16. bis zum 21. Lebensjahr lebt Vogel in Berlin und
macht dort sein Abitur am Sportgymnasium. Nach eigenen Angaben bietet
die christliche Religion keine befriedigende Erklarung Uber die Existenz von
Gut und Bose. Sein religidses Interesse fuhrte ihm zum Buddhismus. Nach
eigenen Aussagen begann er durch die negative Darstellung des Islams
durch ein Mitglied der Christlichen Mitte in einem Gesprach sich intensiver
mit dem Islam zu beschaftigen.®”® Vogel war Profiboxer im Sauerland-

Boxstall*?®

, was seiner Popularitat bei Jugendlichen zutraglich sein durfte.
2001 konvertierte er dann zum Islam, weil er nach eigenen Angaben im Ko-
ran das Wort Gottes erkannte und nun die Antworten fand, warum es Gut
und Bose gabe.**” Nach einem zweijahrigen Sprachstudium in Mekka be-
gann er in Deutschland als ,Wanderprediger® und grindete den Verein Ein-
ladung zum Paradies®*®.3*° Sein AuReres gestaltet Vogel entsprechend tradi-
tionell. Er tragt meist eine Gebetskappe, eine Takke, Gewander, die oberhalb
der Kndchel enden, und einen langeren Kinnbart. Ein Vorteil fur seine Missi-

on ist, dass er seine Predigten auf Deutsch halt und so neben ,Biodeut-

%23 y/gl. auch: jugendschutz.net (b), 2015, S. 12.

324 Vgl. Bundeskoordination Schule ohne Rassismus — Schule mit Courage, 2008, S. 12.
%25 v/gl. Lindow, a.a.0., S. 15f.

%26 \/gl. Schmidt, a.a.0., S. 84.

327 y/gl. Lindow, a.a.0., S. 16.

328 \/g|. https://www.facebook.com/Einladung-Zum-Paradies-
115224838513368/?ref=page_internal, Stand: 13.02.2017. Der Verein wurde offiziell 2011
aufgeldst, es existieren aber noch aktive Seiten, wie beispielsweise auf Facebook oder im
Onlinefrageportal ask.fm: https://ask.fm/EinladungZumParadies, Stand: 13.02.2017.

%29 ygl. Schmidt, a.a.0., S. 84.
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schen® auch Deutsche nichtdeutscher Herkunft anspricht, die in zweiter und

dritter Generation in Deutschland leben und deren Umgangssprache deutsch

ist. Damit fUllt er quasi eine Marktliicke.>*

Vogel gibt sich in seinen Auftritten nahbar und versucht durch Witze und
Fragen an das Publikum seine Zuhdrerschaft einzubeziehen. Er bietet einfa-

che Erklérungsmuster,331

Ubernimmt Beispiele aus der Lebenswelt der Ju-
gendlichen in seinen Argumentationen und suggeriert damit Verstandnis und
Anteilnahme. Sinn des Lebens bestehe in seiner Argumentation allein in der
Erreichung des Paradieses, der Islam sei der Weg zum Paradies.**? Mit
Schaffung von Feindbildern, wie dem ,Kartell von Politik, Medien, Polizei und

333 sowie Orientalisten bzw. Islamwissenschaftler als

«334

Verfassungsschutz
.professionelle Feinde des Islams“™", unterstreicht er seine Kampfesmeta-
phorik. Seine Haltung zur Gewalt ist ambivalent. Einerseits lehnt Vogel offe-

ne Gewalt offiziell ab®®

, was er durch seine Ablehnung des IS unter-
streicht.®*® Andererseits wollte er 2011 ein islamisches Totengebet fiir Osa-
ma bin Laden abhalten.**” AuRerdem werden immer wieder Verbindungen
von Vogel zu Attentatern hergestellt, so dass er als geistiger Wegbereiter
markiert wird.**® Dantschke weist zudem darauf hin, dass seine salafistische
Islaminterpretation ,die ideologische Grundlage der gewaltbereiten und terro-
ristischen multinationalen Djihad-Gruppen, die ihre Anhangerschaft auch aus
den nicht gewaltorientierten salafitischen Netzwerken rekrutieren®, bote.*

Das Internet ist neben seinen o6ffentlichen Auftritten auf Kundgebungen und

Vortragen in Moscheenvereinen die wichtigste Plattform seiner Missionie-

%0 vgl. Lindow, a.a.0., S. 115.

331 Beispielsweise reduziert er den Islam in kurze Formeln. Vgl. Vogel, Pierre: Islam in 30
Sekunden, eingestellt von muharrem4242, 21.09.2008,
https://www.youtube.com/watch?v=EFAvJmeJuFA, Stand: 13.02.2017.

392 Vgl. Vogel, Pierre: Vortrag: Der Sinn unseres Lebens - Pierre Vogel, eingestellt von Pier-
reVogelDe, 27.06.2012, online unter: https://www.youtube.com/watch?v=gYMHCcIZFZbA,
Stand: 03.02.2017.

%33 v/gl. Schmidt, a.a.0., S. 85.

%3 vgl. https://www.youtube.com/watch?v=uGt6pvNSWhg, Stand: 13.02.2017, 4:59.

%% vgl. Lindow, a.a.0., S. 76. Siehe auch: Vogel, Pierre: Das Djihad-Verstandnis vom IS -
Pierre Vogel, https://www.youtube.com/watch?v=ZyA1gvx6vmQ, Stand: 13.02.2017.

336 Vgl. Vogel, Pierre: Die Kreuzritter des I(diotischen) S(taates) und ihr Takfir-Irrsinn! Pierre
Vogel, eingestellt: PierreVogelDe, 19.08.2016,
https://www.youtube.com/watch?v=7jfLhEaTi6o, Stand: 13.02.2017.

337'vgl. Inan, 2017, S. 106f.

%% Zum Beispiel hatte der Frankfurter Attentéter Vortrage von Vogel auf seinem Laptop und
war mit ihm auf Facebook ,befreundet”. Vgl. Schmidt, a.a.O., S. 152.

%9 vgl. Dantschke (b), 2007, S. 3.
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rungsarbeit.**® Vor allem in Onlinevideos versucht er seine da‘wa-
Bestrebungen umzusetzen und spricht mit seinem emotionalen und kumpel-
haften Stil vor allem Jugendliche an. Besonders Konvertiten wie Pierre Vogel
sind eine subtile Gefahr, da sie sich mit den regionalen Gegebenheiten aus-
kennen und ihre Argumentationen entsprechend anpassen konnen. Auch
Pierre Vogel ist der Einfluss von HipHop bzw. Rap bewusst und er sucht die
Nahe zu Rappern, um sich deren Wirkung auf die Jugendlichen zu Nutze zu
machen.**" Deutlich wird es unter anderem in seinem Gesprach beim Islam -
Seminar mit Denis Cuspert.>*? Die Popularitit des Rappers und seiner Anha-

ngerschaft stellen flr Vogel eine attraktive Missionierungsgrundlage dar.

5 Rechtsextremismus und Salafismus im Vergleich

Der Rechtsextremismus und das jlingere Phanomen des Salafismus in
Deutschland zeigen sich als dynamische Bewegungen, die gesellschaftliche
Briche und Unzulanglichkeiten aufgreifen. Beide stehen der bestehenden
Gesellschaftsform ablehnend gegenuber. Die Rechtsextremisten in Ableh-
nung einer westlichen Welt, die mit ihrer vermeintlichen Freiheit alles im
Chaos versenkt, die Salafisten in Ablehnung einer westlichen Welt, die gott-
los und ungerecht ist. Gemein haben beide politischen Strdomungen ihren
Antisemitismus und ihre Ablehnung gegenuber individuellen menschlichen
Eigenarten und den Anspruch einer eigens bestimmten Lebensweise. Die
Auflésung des Individuums zugunsten der Gemeinschaft wird in beiden Be-
wegungen propagiert. Zur Legitimierung ihrer ldeologie bauen beide auf
Glaubenskonstrukte, die sie fur absolut erklaren. Der Salafismus sieht sich
selber als die ,wahre Religion®, der Rechtsextremismus vertritt eine volkische
Gemeinschaft. Beide bedienen sich in ihrer Agitation religioser Formen.

Der Zugang zum Salafismus steht jedem offen und ist unabhangig der Natio-

nalitat, Ethnie oder sozialen Schicht. Der Zugang zur rechtsextremistischen

%0 Seine Hauptseite im Internet ist derzeit auf der YouTube-Plattform unter
https://www.youtube.com/user/pierrevogelDE1 geschaltet, auch seine urspriingliche URL
leitet PierreVogel.de dahin um.

1 Vgl. Majic, Danijel: Pierre Vogel: der Rapper und die Salafisten, IN: Frankfurter Rund-
schau, 27. Juni 2014, online unter: http://www.fr-online.de/offenbach/pierre-vogel-der-rapper-
und-die-salafisten,1472856,27640050.html, Stand: 03.02.2017.

%2 V/gl. Pierre Vogel Interview mit Deso Dogg, eingestellt von DawaRecord am 21.04.2010,
online unter: https://www.youtube.com/watch?v=MPqQkc47kfU, Stand: 13.02.2017.
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Stromungen ist dagegen restriktiv und mindestens an Nationalitat bzw. einer
,Rassenzuschreibung“ gebunden. Wahrend der Rechtsextremismus in erster
Linie eine national ausgerichtete Bewegung ist, die allerdings auch internati-
onale Kontakte pflegt, ist der Salafismus eine Uberterritoriale Bewegung mit
internationalen Netzwerken. Ethnizitat und damit verbundene kulturelle bzw.
religiose Eigenschaften spielen bei den Rechtsextremisten eine Rolle. Sa-
lafismus hebt Ethnizitat auf und geht von einer islamischen Weltgemein-

schaft, der umma, aus.

Der Salafismus und Rechtsextremismus im Kontext jugendkultureller Pha-
nomene weisen im Vergleich viele Gemeinsamkeiten auf. Fur die Jugendli-
chen bieten Rechtsextremismus und Salafismus Mdglichkeiten des Protestes
und gleichzeitig juvenilen ,Lifestyle®; sie sind jugendkulturelle Alternativen.>*?
Die Bewegungen basieren auf vermeintlich althergebrachte Traditionen und
wirken offensichtlich in einer pluralisierten Gesellschaft wie Anker.

Rechtsextremismus und Salafismus bieten Identitats- und Sinnangebote ver-
bunden mit dem Gefuhl der Zugehorigkeit und der Mitbeteiligung an einer
.grolen Sache®. Die Ideologien beider Bewegungen zielen auf die Negation
alternativer Lebensentwulrfe oder die Abwertung des ,Anderen®. Die Strate-
gien sind auf jugendliche Bedurfnisse nach Anerkennung, Alternativen zur
verachteten westlichen Welt, in der sie sich nicht aufgehoben fuhlen, jugend-
typischen Erlebnisorientiertheit und vermeintliches Verstandnis fur die Le-
benssorgen der Jugendlichen abgestimmt. In ihrer Propaganda haben sie
sich professionell einer juvenilen Sprache und Bilderwelt angepasst und nut-
zen jugendtypische Medien.*** Sie verwerten dabei Elemente aus der Pop-
kultur und sprechen damit auch Ubergreifend Jugendszenen an. Die Breiten-
wirkung erhalten die beiden Bewegungen vor allem durch die Nutzung des
Internets und sozialen Netzwerken, die eine grolde Reichweite zur Folge ha-
ben. Die jeweiligen Szenen sind untereinander vernetzt und bieten ein Pot-
pourri aus Unterhaltung, Erlebniswelt, Gemeinschaft, Lebenshilfe und Provo-

kation. Uber Mythen, Symbole, Musik, Kleidung und Devotionalien werden

%3 y/gl. auch Manemann, 2015, S. 20ff.
¥4 vgl. auch Hafeneger (b), 2016, S. 10.
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(religidse) Sinnbezlige hergestellt und ein Bedeutungszusammenhang evo-
Ziert.

Beiden Bewegungen liegen die vermeintliche Konkurrenz um Ressourcen
und Bedrohung der eigenen Kultur als Hauptmotiv zugrunde. Die Bewegun-
gen werden bestimmt durch eine mannlichkeitsorientierte Gewaltaffinitat. Sie
nutzen in ihrer Propaganda eine Kampfesmetaphorik. Gewalt wird in den
Bewegungen zum Ausdrucksmittel. Gleichzeitig erfahren individuelle Ge-
waltneigungen hier ihre subjektive Legitimation. Fir den Rechtsextremismus
existiert bereits eine rege Gewaltforschung mit einigen Erklarungsansatzen,
wahrend es in Bezug auf Migranten und anderen gewaltbereiten Gruppen ein

Forschungsdefizit gibt.***

Der Salafismus scheint besonders fir muslimische Migranten attraktiv, weil
er zum einen die Sprache der Jugend spricht und zum anderen werden isla-
mische Diskurse in deutscher Sprache vermittelt. Letzteres erweist sich in
der muslimischen Jugendbewegung als Novum und damit besetzt der Sa-
lafismus hier eine gunstige Ausgangsstellung.

Das Repertoire an Symbolen gestaltet sich im Rechtsextremismus umfang-
reicher, einerseits weil die Bewegung weitaus alter ist und schon viele histo-
rische Prozesse durchlaufen hat, in denen bestimmte Einflisse assimiliert
wurden, anderseits sind die Herleitungsstrategien der Bewegung vielfaltiger.
Das Kleidungsverhalten ist in den konservativen Formen unterschiedlich,
aber in der Adaption jugendtypischer Kleidung, wie T-Shirts, Hoodies, Jacken
oder Basecaps vergleichbar. Hier liegen die Verschiedenheiten in den
Statements, wie Symbole oder Slogans, die der Kleidung hinzugeflgt wer-
den.

Die Aktionsangebote sind im Rechtsextremismus ebenfalls vielfaltiger. Regi-
onale Wallfahrtsorte begunstigen die Mdglichkeit der Selbstverpflichtungen
im Namen von Martyrern der Ideologie und der Vermittlung einer Tradition
bzw. einer vermeintlich historischen Konstante. Kulturelle Unterschiede in

Bezug auf kulturelle Aktivitaten kommen ebenfalls zum Tragen.

%® Siehe auch: Bannenberg, a.a.0., S. 18f.
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Die Wahrscheinlichkeit der Radikalisierung ist zum grofdten Teil vom Grup-
penzugang abhangig. Dieser scheint auch regional bestimmt zu sein, denn
im Ost-West-Vergleich lasst sich herausstellen, dass der Migrantenanteil im
Osten geringer ist und der Anteil rechtsextremer Jugendlichen einen héheren
Anteil ausmachen, worin sich die Zugangsmaoglichkeiten zu den jeweiligen

Bewegungen widerspiegeln.**

6 Resiimee

Die rechtsextremistischen und salafistischen Bewegungen haben ahnliche
Strategien zur Anwerbung Jugendlicher. Beide Bewegungen besitzen ein
Potential zur politisch-motivierten Kriminalitat mit religidsen Legitimierungs-
strategien. Solche Sinnkonstrukte enthalten auch eigene Wertverstandnisse,
die den Normen der bestehenden Gesellschaft zuwiderlaufen. Es stellt sich
die Frage nach der ,Nachhaltigkeit® solcher Wertvorstellungen uber das Ju-
gendalter hinaus.

Durch Gruppendynamik droht eine weitere Radikalisierung hin bis zu terroris-
tischen Aktivitaten der Halbwlchsigen. Ein Beispiel ist die Rekrutierung Ju-
gendlicher fur die Kdmpfe des IS. Als Ursache gelten zuerst die fehlende Be-
gleitung bei der Identitatsbildung und das soziale bzw. gesellschaftliche Um-
feld.

Um den wachsenden Zulauf zu extremistischen Bewegungen vorzubeugen
und Radikalisierungsprozesse besser zu verstehen, ist es wichtig, die Vorge-
hensweise extremistischer Stromungen zu untersuchen. In weiterfihrenden
Forschungen konnten zu den Ansprachestrategien von Jugendlichen bei-
spielsweise vergleichende Analysen von Sprachgebrauch und Bildern erfol-
gen. Die Erkenntnisse sollen helfen, die Kompetenzen, wie beispielsweise
die Medienkompetenz seitens der Jugendlichen soweit zu férdern, dass sie
in der Lage sind, die Strategien zu durchschauen, mit deren Hilfe sie manipu-
liert werden. Zugleich kann daruber festgestellt werden, welche Ansprache
fur Jugendliche besonders attraktiv ist. Jugendarbeit, vor allem auch fur mus-

limische Jugendliche, muss sich mehr an ihre reale Lebenswelt anlehnen.

%8 Siehe auch: Schroeder, Klaus: Rechtsextremismus und Jugendgewalt in Deutschland:
ein Ost-West-Vergleich, Paderborn u.a. 2004.
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Weiter ist eine reale und an die jeweiligen Gegebenheiten orientierte Integra-
tionsarbeit unabdingbar. Integration bedeutet auch eine Verbindung aller
Menschen untereinander. Fremdheit erzeugt Angst und der Mensch hasst
leichter, wenn ihm etwas fremd ist und er seine Vorurteile etc. darauf projizie-
ren kann. Wenn das Problem der sozialen Ungleichheit beseitigt werden
wurde, ware das Gros des Radikalisierungspotentials gleichsam verschwun-
den. Das durfte allerdings ein Unterfangen sein, welches sich zumindest in
absehbarer Zeit nicht umsetzen lasst. So muss es darum gehen, Kompeten-
zen zu vermitteln, mit den gesellschaftlichen Gegebenheiten umzugehen und
die vorhandenen Moglichkeiten der Lebensverwirklichung zu erkennen und
zu nutzen sowie realistische Anspruche darin zu generieren.

Wichtig ist eine offene Auseinandersetzung mit dem Salafismus, um vor al-
lem auch der Bevdlkerung zu zeigen, dass es sich hier um eine Minderheit
handelt und die Spirale von Angst und Rechtspopulismus sowie der daraus
interpretierten Verschworung des Westens gegen Muslime entgegenzuwir-
ken. Diese Thematisierung darf nicht nur den selektiven Ausschnitten in Me-
dien Uberlassen, sondern sollte beispielsweise in schulischen Kontexten auf-
gegriffen werden. Neben den entsprechenden Deradikalisierungsprojekten
sollte die Praventionsarbeit friih vor allem allgemein hinsichtlich interkulturel-
ler und -religioser Kompetenzen sensibilisiert werden. Eventuell muss man
hier auch Eltern und Lehrer mit einbeziehen, die Kinder und Jugendliche will-
kirlich oder unwillktrlich bei dem Erleben von kulturellen Unterschieden be-
einflussen. Ein rechtszeitiges Begleiten der aktuellen Fluchtlings- und Zu-
wanderungsbewegung muss hinsichtlich der Gefahr einer Verwurzelung und
Expansion des Salafismus erfolgen.

Die extremistischen Bewegungen kennen die Probleme und Unsicherheiten
der Kinder und Jugendlichen offensichtlich gut und reagieren entsprechend
mit ihren Angeboten auf deren Bedurfnisse. Hier gilt es genau diese Bedurf-
nisse zu hinterfragen und in der Schul- und Sozialarbeit mit aufzunehmen,
um das Feld nicht diesen Gruppierungen zu Uberlassen. Das bedeutet un-
weigerlich auch ein nachfrageorientiertes Angebot an Jugendeinrichtungen

und -betreuungen.
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